LIBERALISMO Y PERSECUCION RELIGIOSA:
UNA VISION ESPANOLA

POR

MIGUEL Ayuso ®

1. Presentacion

La propaganda antirreligiosa que atizé el socialismo mientras
que fue una simple “ideologia”, asi como la pavorosa persecucién
religiosa que luego desencadend y sostuvo a 1o largo de su exis-
tencia “real”, mal que bien, y pese a todos los complejos biempen-
santes, ha sido sin embargo en ocasiones denunciada y explicada
en publicaciones de toda clase. La aparicién todavia reciente del 1la-
mado “libro negro del comunismo”, pese a sus insuficiencias, y aun
defidiendas, que hacen que el tono empleado no sea todo lo oscu-
10 que debiera, asi lo acredita. Sin embargo, no suele explicarse
paralelamente la oposicién doctrinal y los ataques practicos que el
catolicismo —pues conviene reducir el dngulo de la exposicién,
centrando el foco sobre 1a Iglesia Catdlica, que ha sido quien sin la
menor duda mis ha sufrido por tal causa— ha padecido, no por el
sodialismo, sino desde la otra ribera, la del liberalismo.

En este sentido, y contrayendo adn mis el radio del interés,
conforme se me ha pedido por los responsables de Catholica, al

* Reproducimos el texto de la conferencia pronunciada en trancés por
nuestro secretario de redaccién, durante una jornada de encuentro de lectores y
autores de la revista Catholica, reunida en Paris el pasado mes de enero, y publi-
cada ya en la mentada revista en su versién francesa, seguida de la transcripcién
del coloquio habido (N. de la R).
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mundo hispinico, y en particular a la Espafia contemporinea,
hallamos una experiencia que puede calificarse de paradig-
matica.

2. Un texto de Rafael Gambra

Asi, el profesor Rafael Gambra, a quien se deben algunos
ensayos originales de caracterizacién historica, en cabeza de un
libro de 1954, en plena guerra fria, con una Europa atemorizada
ante la expansién comunista subsiguiente a la segunda guerra
mundial, y con una Espafia aislada del concierto internacional
de resultas de la victoria contra el comunismo en su guerra civil,
escribfa las siguientes palabras, que pese a su extensién re-
produzco:

“La oposiciéon de la Europa de hoy contra el comunismo
tiene un sentido muy diferente del que tuvo para los espafioles
en 1936. Europa ha visto surgir en la realizacién rusa del comu-
nismo, o mis bien, en el crecimiento de su potencia, un peligro
para la neutral coexistencia de pueblos y de grupos. La Unién
Soviética, en cuanto representa la estrecha alianza entre la orga-
nizacién cerrada de la idea socialista y el fatalismo pasivo del
mundo oriental, se ha alzado amenazadora ante el llamado
mundo occidental. El europeo ve esto como un hecho, un hecho
histérico incompatible con la coexistencia liberal de Estados e
ideologias, es decir, con la secularizacién politica que, desde la
paz de Westfalia, constituye el ambiente y la organizacién de
Europa.

"Para los espaiioles de 1936, en cambio, el comunismo no se
presenté como algo nuevo y anémalo; ni siquiera fue nuestra
guerra exclusivamente contra el comunismo, Este constituy6, antes
bien, el rétulo —o uno de los varios rétulos— con que a la sazén
se presentaba un enemigo muy viejo que el espaiiol habia visto
crecer y evolucionar. Aquella guerra no fue la represion circuns-
tancial de un hecho hostil, sino, mis bien, la culminacién de un
largo proceso. Sélo asi puede explicarse nuestra guerra como una
realidad histérica (...).
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"En realidad, Espafia vivia espiritualmente en estado de gue-
rra desde hacia mis de un siglo. No puede encontrarse verdade-
ra solucién de continuidad entre aquella.guerra y las luchas civi-
les del siglo pasado. Como tampoco, si se viven los hechos en
la historia concreta, entre aquéllas y las dos resistencias contra
la revolucion francesa, la de 1793 y ia antinapolednica de 1808.
En las cuales, a su vez, puede reconocerse un eco clarisimo de
las guerras de religion que consumieron nuestro poderio en el
siglo xvit.

Y, ¢cudl es Ia causa de esta profunda inadaptacién del espa-
fiol al ambiente espititual y politico de la Europa moderna?
Puede pensarse, ante todo, y a la vista de esa génesis histérica,
en un profundo motivo religioso por debajo de los motivos his-
toricos propios de cada guerra, Con ello se habri llegado a una
gran verdad: sin-duda la raiz Gltima de este largo proceso de dis-
conformidad habra de buscarse en una intima y cordial vivencia
religiosa” (1).

3. Un siglo y medio de resistencia

El texto recién transcrito incide en una lectura religiosa de la
historia contemporinea espafiola, al encontrar en ella una cons-
tante de vivencia comunitaria de la fe que se alza frente al desig-
nio individualista y secularizador caracteristico de la revolucion
liberal. B

Don Marcelino Menéndez Pelayo, el gran historiador de fina-
les del siglo xiX y principios del xx, con referencia a las “matan-
zas de frailes” de 1834, uno de los primeros esiallidos de perse-
cucion religiosa sangrienta, a poco de instaurado el liberalismo
en Espafia, tras la muerte de Fernando VII y el inicio de la pri-
mera guerra carlista, escribe también a este propésito unas pala-
bras muy iluminadoras:

(1) RarAEL GamBRra, La monarquia social y representativa en el penisamiento
tradicional, Madrid, 1954, pags. 8 y 9. Una ilusiracién histérica de la tesis puede
verse en el libro del mjsmo autor La primera guerra civil de Espana (1820-1823).
Meditacion e historia de una lucha eolvidada, Madrid, 1950.
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“Desde entonces la guerra civil crecié en intensidad y fue
guerra como de tribus salvajes, guerra de exterminio y asola-
miento, de degiello y represalias feroces, que ha levantado la
cabeza después otras dos veces y quizd no la postrera, y no cier-
tamente por interés dindstico ni por interés fuerista, ni siquiera
por amor declarado y fervoroso a éste o al otro sistema politico,
sino por algo mis hondo que todo esto, por la intima reaccién
del sentimiento catélico brutalmente escamecido y por la gene-
rosa repugnancia a mezclarse con la turba en que se infamaron
los degolladores de los frailes y los jueces de los degolladores,
los robadores y los incendiarios de las iglesias, y los vendedores
y los compradores de sus bienes” (2).

Palabras que aciertan, pese a los conocidos prejuicios anti-
carlistas de su autor, a sefialar el signo tradicional y catdlico del
carlismo —mds alld del legitimismo o del foralismo también
presentes— frente a la revolucién liberal, que es lo que tan
precisa como netamente hacia Gambra en su texto. Y palabras
que podrian extenderse sin dificultad a la guerra de 1936, en
que tantos fueron victimas por sus solas ideas religiosas, al
tiempo que otros tomaron las armas sin otro mévil que el de la
religién,

Bien es cierto que no podria comprenderse ese mévil reli-
gioso si se le considerara encerrado en el interior de las concien-
cias y aislado e indiferente en materia politica. En tal caso no
habria sucedido lo mismo en Espafia, sino que, probablemente,
como ocurrié en los paises protestantes, y también, en cierta
medida, aunque menor, en muchos paises catdlicos, las ideas
politicas de la revolucién no habrian encontrado nunca un ene-
migo en el sentimiento religioso:

“En Espafia —afiade Gambra-— siempre hemos oido decir a
los perseguidores que no perseguian a sus victimas por catdlicos,
sino por facciosos o por enemigos de la libertad. Claro que las

(2> Marceuno MeNenpEz Pruavo, Historia de los heterodoxos espafioles,
Madrid, 1880-1882. Cito por la edicién de la Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid, 1967, vol. 11.
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victimas hubieran podido contestar, en la mayor parte de los
casos, que su actitud politica procedia, cabalmente, de su misma
fe religiosa. Bs decir, que el cristianismo ha sido, desde la caida
del antiguo régimen, faccioso en Espafia. O lo que es lo mismo,
que nunca ha aceptado su relegacidn a la intimidad de las
conciencias, pi en el sentido protestante de la mera relacién del
alma con Dios, ni en el kantiano de vincularse al mundo perso-
nal y volitivo de la razdn prdctica. El ser cristiano ha continuado
siendo para los espafioles lo que podrdamos llamar un sentido
total o una insercidn en la existencia, y, por lo mismo, ningdn
terreno del espiritu, es decir, de la vida moral individual o colec-
tiva, ha podido considerarse ajeno a su inspiracién e influencia.

"No vamos a juzgar aqui por qué este sentido total de la exis-
tencia ha vivido siempre en pugna con el espiritu y las realiza-
ciones politicas de la revolucién, ni si tal hostilidad es, te6rica y
religiosamente, justa o no. S6lo vamos a sefalar que esta oposi-
ci6n religiosa hacia el orden politico no se dio siempre en
Espafia, es decir, no se dio antes de la revolucién. Podria pen-
sarse que st la religién es la insercién de un mundo sobrenatural
y eterno en el ordén finito de la naturaleza, esa insatisfaccién
ante cualquier produccién humana serd connatural al punto de
vista religioso, precisamente por su misma esencia. Pero la ina-
daptacién y permanente hostilidad del catolicismo espafiol con-
tra el ambiente espiritual y politico moderno no son de este
género, y ello se demuestra por el hecho, ya indicado, de que no
siempre fue asi Antes bien, el antiguo régimen, la monarquia his-
térica que nacié de la Reconquista y duré hasta principios del
siglo pasado representé una unidad tan estrecha entre el espiritu
nacional y la conciencia religiosa, que el espafiol de aquellos
siglos crey6 vivir en el orden natural —dnico posible— y obe-
decer a Dios obedeciendo al rey” (3).

De nuevo aqui, las observaciones del autor a quien vengo
siguiendo tienen confirmacién en los apuntes de Menéndez
Pelayo, cuando, en el epilogo de su obra antes citada, que tanto
éxito tuvo en su dia, estampa: '

(3) RAPAEL GAMBRA, La monarquia soctal y representativa en el pensamiento
tradicional, cit., pags. 10-12.
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“Dos siglos de incesante y sistemdtica labor para producir
artificialmente la revolucién aqui donde nunca podia ser orgi-
nica...” (4).

Idea que sugiere que la revolucitn liberal no tuvo en Espafia
-——COmo en otros paises— una génesis orginica y lineal, produc-
to de la decadencia natural de las antiguas instituciones politicas,
a través de la evolucién de las monarquias hacia el absolutismo.
Por el contrario, la falta en el suelo hispanico de un proceso de
centralizacién y absorcién de las energias sociales como el que
precedié en Francia a la revolucidén, o de subsuncién e incorpo-
racién casi natural de las nuevas ideas como el que se dio en
Inglaterra, determina el caricter dialéctico y agresivo de un que-
hacer volcado a la destruccién sistemitica de todo cuanto existia
con vistas a la recreacion artificial de un nuevo estado de cosas.
La inicial resistencia francesa, pronto tornada en una general
adhesi6én al nuevo régimen, sin mis excepcién que la de un
grupo de familias y de intelectuales, como de otra parte la meta-
bolizacién liberal inglesa, se corresponden asi con el siglo y
medio espafiol de continuada protesta popular que ha hecho que
la revolucién no pudiera considerarse nunca como un hecho
consumado sino en fechas bien recientes. De ahi también el
actual desfondamiento, con la dilapidacién del patrimonio reli-
gioso-comunitario y sin reservas acumuladas.

4. Una ojeada a los hechos

Desde la invasién napolednica se extiende una estela de per-
secucidn a la Iglesia que une invariablemente todos los periodos
liberales, principalmente del liberalismo “progresista” (de corte

jacobino), y que los periodos en que triunfa el liberalismo
“moderado” se limita a no exacerbar, pero por lo general tam-

(4) MarcELNO MENENDEZ PELAYO, 0p. cft, ed. cit., epilogo, pag. 1038.

580



LIBERALISMO Y PERSECUCION RELIGIOSA: UNA VISION ESPANOIA

poco a eliminar. De ahi que Balmes pudiera decir que el partido
(liberaD-conservador “es conservador de la revolucién” (5).

Los pillajes de la invasidn francesa, la suspensién de relacio-
nes con Roma durante el “trienio liberal” (1820-1823), las aludi-
das matanzas de frailes de 1834, Ia desamortizacion de los bienes
de 1a Iglesia en 1835, los proyectos de “cisma” de 1840 que fuer-
zan la intervencion del papa Gregorio XVI en Afffictas in Hispania
res, la nueva ruptura de relaciones de 1854, de nuevo la safia del
sexenio (1868-1874), la “ley del Candado” de Canalejas en los pri-
meros decenios del siglo xx. Y la Segunda Repiblica (1931-
1936)... Que comenzé con la quema de conventos, antes de cum-
plirse el mes de su proclamacién. Que motivé la expulsion del
territorio nacional del obispo de Vitoria, monsefior Miigica, y del
cardenal Segura, arzobispo de Toledo y Primado de Espafia. Que
sigui6 con los articulos 26 y 27 de la Constitucién de 1931, y con
la disolucién de la Compaififa de Jesis, la prohibicién de proce-
siones y romerias, el tiroteo de sacerdotes, etc. Que se completd
con la Ley de Congregaciones Religiosas. Que retornd en las
oleadas de muevos incendios de edificios de la Iglesia. Que brotd
con especial safia en la Revolucién de Asturias de 1934, en que
cuarenta religiosos fueron asesinados en apenas unas horas y
volada la Cimara Santa de la catedral de Oviedo. Y que, después
del triunfo del Frente Popular en febrero de 1936, ya no cesaria,
primero durante los meses que preceden al Alzamiento del 18 de
julio, y luego en la guerra en que se desembocé el fracaso de
éste. Esta tltima fase fue desde luego la mis brutal v terrible. En
ella serfan asesinados 13 obispos, mis de 4000 sacerdotes y semi-
naristas, mis de tres mil religiosos, cerca de trescientas religiosas.
Pero como afiade Antonio Montero, hoy obispo de Badajoz, en
su insuperada obra Historia de la persecucion religiosa en Espania

(5) Jae Bawmes, Escritos poltticos, tomo III (vol. XXV de las Obras Comple-
tas), Barcelona, 1926, pig. 241. Cfr. MIGUEL Avuso, Las murallas de la ciudad.
Temas de pensamiento tradicional hispano, Buenos Aires, 2001, pigs. 117

y sigs.
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(1936-1939) (6) —que durante tantos afios, pese a estar agota-
da, se negé a reeditar—, “los clérigos son tan sélo un modesto
porcentaje en la tremenda estadistica de las victimas de la zona
roja, cuya mayoria abrumadora muri6 en comunién fervorosa
con la Iglesia Catélica”.

5. Historia e historiografia: verdades dificiles

De toda la secuencia que hemos resumido muy apretada-
mente en lo anterior, la historiografia dominante no ha aportado
especiales luces para su esclarecimiento. Como seria excesivo
pretender hacer un seguimiento completo, nos limitaremos a dos
momentos, el inicial de principios del siglo XX y el de la I
Republica con su consecuencia que es la guerra.

La historiografia liberal de mediados del siglo xix, que sent6
las bases de la posterior en cuanto a la narracién del perfodo de
crisis del antiguo régimen y establecimiento del régimen liberal,
o ha ocultado la matriz religiosa de los conflictos que marcan el
periodo, o ha acusado a la Iglesia de provocarlos con su oscu-
rantismo, Esa historiografia no ha dejado de influir hasta bien
entrado el siglo xx, hasta la revisidon efectuada por Federico
Suirez Verdeguer, en su muy importante obra La crisis politica
del antiguo régimen en Espafia (1800-1840) (7), en la linea
apuntada por Rafael Gambra en la ya citada La primera guerra
civil de Espafia (1820-1823). Historia y meditacidn de una lucha
olvidada, y en el fondo por la también citada Historia de los hete-
rodoxos esparioles de Menéndez Pelayo. Con todo, tal corriente
renovadora no ha logrado desplazar a la convencional y confor-
mista, que ha vuelto a rebrotar. Julidn Marfas, por citar un ejem-
plo relevante, no de historiador, sino de filos6fo volcado hacia la
historia, en una caracterizacién bien interesante titulada Esparfa

(6) Madrid, 1961.
(? Madrid, 1950.
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inteligible. Razdn histdrica de las Esparias (8), tras ofrecer un cua-
dro bien comprensivo de la historia espaiiola hasta la edad con-
temporanea, al llegar a ésta todo se torna confuso y contradicto-
rio: si la formacién de la nacién espafiola y su desenvolvimiento
no son comprensibles sin su adhesién a un cristianismo arrisca-
do y combativo, que alcanza en los monarcas de la dinastia aus-
triaca sus momentos mejores, en el siglo XX, en cambio, los que
portan la antorcha de la verdadera Espaifia son los liberales y el
resto no cuenta pues $6lo encarna la peor imagen del clericalis-
mo reaccionario y liberticida. Mis aiin, en el paroxismo, llega a
afirmar con osadia que “el micleo histéricamente fecundo de lo
que ha sido desde los origenes el proyecto generador de Espafia,
la identificacién con el cristianismo, pervive aun independiente-
mente de la religion”. Es algo asi como decir que 12 Espafa de la
democracia laica, del socialismo —el libro se publicé durante el
largo periodo en que ocupé la presidencia del Gobiermno—, del
aborto y de la televisién blasfema se identifica... con la de Feli-
pe II. Siguen, pues, en la penumbra hechos de consecuencias tan
importantes como el de la desamortizacién, que originé propia-
mente la “cuestidn social”, al determinar el desalojo de los cien-
tos de miles de personas que vivian en los terrenos eclesiasticos
—que formaron a partir de entonces un ejército de mendigos,
delincuentes y otros marginados, abono para l1a demagogia y la
confusién social—; que produjo una muy intensa desforestacion
y el cambio de régimen de los cultivos; que dio lugar a la pérdi-
da de tesoros culturales sin cuento: bibliotecas dispersadas, expo-
lio de obras arte, joyas arquitectonicas hundidas, etc.

La historiografia dominante sobre 1a Il Repiiblica presenta el
cuadro de un régimen de exquisita legalidad, pese a las inocul-
tables. tensiones que marcan la época, roto tan sélo por la suble-
vacién militar. En este sentido, la conocida frase de Manuel Azafia
—presidente del primer Gobierno de la Repiblica, luego de otros
varios y finalmente de 1a Repiiblica ya en visperas de la guerra—

(8) Madrid, 1985.
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de que “Espafia ha dejado de ser catSlica” se interpreta como una
conquista de la libertad liberal frente a la opresién clerical. En
puridad, ademas de una realidad juridica, codificada en la Cons-
titucion y las leyes laicistas que la desarrollaron, venia a expresar
un juicio sobre la realidad social. Desde esta perspectiva era
impensable que se pudiera organizar un movimiento contra la
Republica que estuviera motivado, principalmente, por el deseo
de terminar con aquella situacién de ataque a la fe cristiana que
caracteriz6 a la Repdblica desde sus inicios y que fue radicali-
zandose a partir del triunfo del Frente Popular en las elecciones
de febrero de 1936. Por parte de quienes protagonizaron aquella
situacién parecia como si trataran de terminar de una vez por
todas con algo que ya estabd decadente y en vias de extincidn, y
no de extirpar violentamente algo que estaba arraigado profun-
damente en gran parte de la sociedad espafiola (9). El fervor reli-
gioso renacido con gran impetu en la guerra, a partir del pueblo
carlista de Navarra, como reconoderon desde el primer momen-
to, por ejemplo, los obispos de Pamplona y Vitoria, Marcelino
Olaechea y Mateo Mugica, y el propio cardenal Gomi, Primado
de Espafia, vino a desmentir de forma contundente juicios como
el de Azafia.

Sin embargo, la cultura dominante sigue instalada en desta-
car el caricter cainita en vez del macabaico del conflicto. De
poco han servido estudios serios como el de Maria Luisa Rodri-
guez Aisa sobre Fl cardenal Gom4a y la guerra de Esparia (10), o
el que el Papa Juan Pablo 11, a partir de 1983, haya procedido a
impulsar la canonizacién de los mirtires de la guerra, saliendo de
la situacion de bloqueo producida durante el pontificado de
Pablo VI a cuenta, es el propio pontifice reinante el que lo indi-
ca, “de ciertos pretextos politicos, que ya en tiempos de los roma-

() Cfr. Jost MaRrIA ALSINA, “Bl origen religioso de la guerra”, en Miguel Ayusa
(ed), La Cruzada que rehizo una patria, nimero extraordinario de Iglesta-
Mundo Madrid), ntm. 323-324 (1986), pigs. 46 y sigs.

(10) Madrid, 1981.
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nos se alegaban contra los mirtires” (11). Julidn Marias, Carlos
Seco Serrano o Javier Tusell siguen adoptando la posicion del
“exquisito” (12), 1a que en su dia siguié Maritain, por poner un
ejemplo significativo, y que condena la posicién de una Iglesia
que se hizo parte en una guerra civil, tomando partido por el sec-
tor reaccionario y fascistizante. Cuando hace afios, a propésito de
dirigir una miscelanea sobre el sesenta aniversario del Alzamiento
Nacional de 18 de julio-de 1936, me dirigi al escritor Marcel
Clément solicitindole una colaboracién sobre la actitud de los
catélicos franceses ante la guerra de Espafia, me contestd con
una carta muy amable y llena de cautelas que era tema vidrioso
en el que preferfa no entrar para no levantar susceptibilidades
todavia muy presentes en Francia. Muy recientemente, Pio Moa,
escritor independiente, aieo confeso, pero que busca y ama la
verdad, ha dedicado una trilogia excelente a desmitificar el perio-
do republicano y a demostrar las responsabilidades “jacobinas”,
junto con las de los revolucionarios extremos (anarquistas, socia-
listas, comunistas) con los que se aliaron, en el estallido de la
guerra (13). Al tiempo que ha recordado ¢émo la Iglesia alcanzd
un acomodo aceptable con el liberalismo moderado o conserva-
dor, especialmente en el periodo de la Restauracion, esto es, a
partir de 1876 y por varios decenios. Y que durante la Repiiblica
su actitud no pudo ser mis legalista y colaboradora. De nada
sirvio,

No es facil, pues, que se imponga la verdad de que quienes
luchaban, alzados en defensa de su patria (y fuesen quienes fue-
sen los generales que se pusiesen al frente, o cualesquiera que
fueran las deficiencias del régimen instaurado por los vencedo-
res, que €sas son otras cuestiones), contra la tirania del pretendi-

(11) Cfr. Bolettn Oficial del Obispado de Cuenca, VII-1982.

(12) Cfr. VicenTe MARRERO, "La guerra espanola y los exquisitos”, en Miguel
Ayuso (ed)), Joc. cit., pags. 60 y sigs.

(13) Cfr. Pio Moa, Los orfgenes de la guerra ctvi] espafiola, Madrid, 1999; Los
personajes de la Republfca vistos por ellos mismos, Madrid, 2000; £f derrumbe de
la Il Repdblica y la guerra civil, Madrid, 2001.
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do Gobierno constitucional de la Reptiblica, eran cruzados, esto.
es, luchaban en una guerra legitima- orientada a la defensa de 1a
libertad de la fe catdlica y de su continuada presencia en la vida
colectiva de Espafia, por la misma razén por la que eran verda-
deros mirtires a quienes, en aquellos afios, se asesinaba con la
complicidad “politica” de los gobiemos pretendidamente legiti-
mos. Y es que para comprender esto no ha de olvidarse que una
de las dimensiones fundamentales del problema consiste en que
muchas de las corrientes politicas que se han ido sucediendo en
la Furopa moderna desde los siglos en que 2 la revoluci6n reli-
giosa protestante siguieron las revoluciones politicas de inspira-
cioén “filoséfica”, no son propiamente opciones politicas opina-
bles, sistemas preferidos por diversos grupos de ciudadanos para
organizar la vida en comun, sino visiones del mundo y sistemas
globales que en su dimensién politica no son sino la puesta en
prictica de una moralidad de inspiracién filos6fica anticristiana y
antiteistica (14).

(14) Cfr. FraNcisco CaNaLs, “La persecucion religiosa y la Cruzada espafiola
ante la teologia de la historia”, en Miguel Ayuso (ed.), Joc.cit., pags. 51 y sigs.
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