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1. Realismo politico.

De Aristételes a Santo Tomds no se encontrari otro pensador
politico que, como ambos, haya pensado con tanta profundidad y
con tanto realismo, en torno 2 los grandes temas concernientes a la
sociedad y al poder piblico. Con :

Viajando por las ciudades griegas de su tiempo,- Aristoteles es-
tudié las diferentes constituciones o regimenes politicos entonces
existentes en el mundo helénico, Desgraciadamente, se perdieron
las phginas que escribié al respecto, consérvindose tan sblo unos
fragmentos del anélisis de la constitucién de Atenas. Casi se diria
un trabajo de investigacién sociolégica o de derecho constitucional
comparado, conforme 2 las clasificaciones habituales en. nuestros dias.
En el libro II de fa Politica, después de criticar a Platén, estudia
las constituciones de Faléas de Calcedonia, de Hipodamo de Mileto,
de los lacedemonios, de los cretenses y los cartagineses '}a obra de
Solén y de otros legisladores. :

Fue, de ese modo, un hombre vuelto hacia 1a experiencia de sus
contemporineos, que se alzd a las elevadas consideraciones de la
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Politica, obra en la que nos da la filosoffa de la sociedad y del po-
der. Al contrario de Platén, que al escribir La Repiblica, dejaba el
plano de la realidad para imaginar una ciudad ideal, construida, no
a la medida de los hombtes conctetos, sino del hombre considerado
en abstracto, desvinculado de las condiciones terrenas. _

El mismo realismo del estagirita se observa en Santo Tomds de
Aquino, que en el «Comentario a la Etica aristotélica», escribié en
torno 2 las cuestiones morales méximamente conocidas por la expe-
riencia (1).

No admira, por tanto, que en los escritos politicos de Seato
Tomis se refleje la sociedad medieval de aquel siglo X en el que
alcanzé su mayor esplendor, tal como en la obra de Aristiteles se
refleja la sociedad griega de su tiempo (la moiig). Ni el uno ni el
otro conocieron el Estado, realidad -tipicamente moderna, constituido
a partir del Renacimiento. Por eso mismo, seria un anacronismo
hablar de Santo Tomés de Aquino o de Aristiteles en «Teoria del
Estado».

Nétese, sin embargo, que el realismo politico del maestro de
Alejandro o del comensal de San Luis Rey de Francia, esti muy
lejos de poder compararse con la Rea/politik, tal como desde Ma-
quiavelo a Bismarck y de éste.a Mao Tse Tung, viene ocupando los
anales de la historia de los pueblos modernos. Esta es la politica
separada de la moral, la politica a base de criterios vilidos por si
mismos, la politica del bien datil sin consideracién al bien honesto.
Para Aristételes y para Santo Tomis la politica tiene un coatenido
ético; estd subordinada a valores trascendentes y se ordena a la rea-
lizacién del bien comin, en el que no se ha de ver la simple utili-
dad social, sino el vivir de los hombres segin la virtud.

Se trata de un realismo prictico, equivalente al realismo meta-
fisico, es decir, el de la filosofia del ser, apoyado en el conoci-
miento experimental de las cosas, una vez que la inteligencia cono-
ce la realidad aprehendida primeramente por los sentidos y, de ahi,
pasando por la abstraccién, al concepto. El ser inteligible de las

(1) Quae pertinent ad scientiam moralem maxime cognoscuntur per
experientiam (I Et, lec. 3). Se trata de la Etica a2 Nicomaco.
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cosas sensibles no proviene de ideas innatas ni de apriorismos de
tipo kantiano. El universal no existe en el mundo platénico de las
ideas, sino que se alcanza a través de las particularidades de los
seres que nos rodean. Para el realismo aristotélico-tomista, el sen-
tido coman es el vestibulo de la filosofia y el problema del cono-
cimiento, se salva, asi, de caer en el dédalo inextricable al que
le llevd el subjetivismo moderno desde Descartes.

Pero politica y metafisica no se confunden. La politica no estd
en el plano de lo necesario y de lo universal, sino en el de lo con-
tingente y de lo variable, La raz6n especulativa o tedrica en sus
lucubraciones metafisicas y la razén prictica en la elaboracién de

_la politica, proceden de maneras diferentes. Por eso, Aristdteles y
Santo Tomés jamis podrian ser el objeto de la critica de Augusto
Comte 2 la politigue métapbysique de Rousseau y de la Revolucién
francesa.

II. Santo Tomas de Aquino, ;pensador politico?

Pero, ;habri sido Santo Tomds un pensador politico?

«Nunca hablé mis que de Dios o con Dios», dice uno de sus
mejores biografos. Estaba frecuentemente absorto en la contempla-
cién desde los primeros afios de su infancia, cuando, viviendo entre
los monjes benedictinos de Montecasino, les preguntaba: sQwid est
Deus? ;Y cémo no recordar aquél episodio tan expresivo durante
una comida con ¢! Rey Luis IX? Fray Tomis se mantenia quieto
y pensativo, mientras los otros conversaban, y, de repente, dejé es-
capar una exclamacién de jibilo, sorprendiendo a todos con su falta
de protocolo. jHabia encontrado un argumento decisivo contra los
maniqueos! En los dltimos afios de su vida, escucha una voz que
proviene del Crucifijo diciéndole: «Tomis, escribiste bien de Mi...».
Pero ante la vision de Dios, todo lo que escribié le parecié nada.

Sobre Dios compuso la mis famosa de sus obras, la Swma Teo-
légica y también la Suma contra los Genties, Durante toda su vida
se dedicd al magistetio de la Teologia, Vida de oracién, de contem-
placién, realizando el ideal de la Orden Dominicana en fa que
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profes6: contemplata dliistradere. Y en el segundo capitulo de la
«Suma contra los Gentiles» declard ser consciente de que su prin-
cipal deber en esta vida consistia en que todas sus palabras y todos
sus pensamientos fueran acerca de Dios.

Entonces, ;como decir que fue un pensador politico?

Lo comprenderiamos perfectamente si tuviéramos presente este
pasaje inicial del Ensayo sobre el Catolicismo, el Liberalismo y el
Socialismo, de Donoso Cortés: «Proudhom ha escrito, en sus Con-
fesiones de un Revolucionario, estas notables palabras: “Es cosa que
admira el ver de qué manera en todas nuestras cuestiones politicas
tropezamos siempre con la teologia”’. Nada hay que pueda causar
sorpresa, sino la sorpresa de Proudhom. La teologia, por lo mismo
que es Ja ciencia de Dios, es el océano que contiene y abarca todas
las ciencias, asi como Dios es el océano que contiene y abarca to-
das las cosasy.

Que un contemplativo, en la tranquilidad de su celda, pueda
formular los més acertados juicios prudenciales sobre las cuestiones
en torno a las cuales se agitan los hombres, no es tampoco de ad-
mirar, Baste recordar a San Bernardo, el contemplativa, el tedlogo,
el mistico y el hombre de mayor influencia en su época, dominando
la historia del siglo xn europea. O a Santa Catalina de Siena, en
sus escritos al Papa y a las personalidades eclesidsticas con influen-
cia, escrito con fuego y llenos de ponderadas consideraciones sobre
el estado de la Cristiandad, incitando al Pontifice a volver de Avi-
gnon a2 Roma. O, incluso, lo que declaré Charles Maurras, de las
Carmelitas de Lisieux: «No ¢ qué admirar mds, si la extraordinaria
extensién de sus informaciones, pues estas reclusas lo sabian todo,
o st su seguridad de juicio que la coronabay.

Ademis de los pasajes de la «Suma Teoldgicay relativos a temas
de filosofia politica, Santo Tomis escibié sobre el gobietno de los
principes ~—De regimine primcipum, obra dedicada al rey de Chi-
pre— y los «Comentarios 2 la Politica de Aristételesy. ;Qué dife-
rencia entre la serenidad de su exposicién al tratar fos hechos poli-
ticos y las cuestiones sociales a la Juz de los grandes principios de la
filosofia cristiana, y la corrupcién demagégica de la ciencia sagra-
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da en nuestros dias, por parte de quienes se hacen los artifices de
la teologia de la liberacion o de la teologia de la revolucién!

IIT. Una ciencia arquitectdnica,

Sucede que la politica —aGn conforme Aristteles— es una
ciencia arquitecténica, que ocupa, en relacidn a las demds ciencias
pricticas, una posicién de alta dignidad y de direccién. Esta direc-
cién no puede establecerse sino por medio de normas éticas, una
vez que se trata de la ordenacién de los actos humanos.

A este respecto hay que recordar la distincién hecha por los es-
coldsticos, entre recta ratio agibilium y recta ratio factibilium. Esta
- fltima es la que dirige a los hombtes en su actividad productiva, ya
se trate de artefactos o utensilios, ya de obras de arte (o artes me-
canicas y bellas attes, respectivamente). La accidn del fabricante o
del artista es transitiva, teniendo por objeto algo externo que es
hecho por él. No asi la ractz ratio agibilinm, esto es, la recta tazén
en cuanto da normas para la prictica de actos fibres propios de la
criatura racional, Se trata aqui de la accién inmanente, que esti en
el sujeto, y que consiste en operaciones procedentes de la voluntad
libre, Estos actos humanos deben subordinarse a la ley moral, enca<
minando al hombre hacia la realizacién de fines conformes con su
naturaleza y lo lleven a Ja realizacién de su destino personal.

La ciencia politica tiene por objeto la ordenacién de los hom-
bres en la convivencia social. Por tanto, es manifiesto que no debe
ser incluida entre las ciencias de la produccién —téenicas mecini-
cas— sino entre las de accién, que son ciencias morales.

Desde luego, por consiguiente, se excluye por esta Jeccién de
Santo Tomis toda tecnocracia, asi como la politica reducida a un
arte que simplemente garantice la supervivencia o la seguridad y
promover el desenvolvimiento econémico de los - pueblos.

¢Por qué decit que la politica es una ciencia atquitecténica?:

Con ello se hace una comparacién o analogfa. En la construccién
de un edificio colaboran varios trabajadores que contribuyen ha edi-
ficatlo, debiendo encargarse cada uno de ellos de determindas tareas,

837



JOSE PEDRO GALVAO DE SOUSA

desde los cantetos hasta los pintores y decoradores. Es importante el
cilculo de resistencia de materiales y que los cimientos se hayan
asentado de modo que puedan soportar toda la obra. Todo esto
requiere la participacién de técnicos especializados. Pero por enci-
ma de todos los técnicos, obreros y artistas, se encuentra el arqui-
tecto, por su visibn global y por las directrices que ha de dar y
cuyos planos han de seguir los demds.

Algo semejante ocurre en lo concerniente a las ciencias pricti-
cas. ordenando la actividad humana social. Y cabe recordar, todavia,
que todas las sociedades en las que participa el hombre componen
una sociedad mayor, que se basta a si misma y a la que las otras
deben pedir subsidio o auxilio uando sea necesario. Esta sociedad
mayor —una sociedad de sociedades— es la sociedad politica, la
cual no se compone prictica y directamente de individuos aislados,
sino de familias y otros grupos sociales, constituyendo un conjunto
orghnico.

De este modo, en relacién a las ciencias politicas que tratan de
la actividad individual de los hombres asociados y de su actividad
en los grupos sociales menores, la politica —que considera todo el
conjunto, en la sociedad mayor— es ciencia principal y arquitectd-
nica.

De tales consideraciones procede la idea de la sociedad politica
—hoy dirfamos el Bstado— como sociedad perfecta. Peroentién-
dase bien el significado de esta expresidn. Las familias y otros gru-
pos se retnen procurando conseguir, a través del mutuo auxilio,
tode lo que necesitan y que no alcanzarian aislados. Ahi se mani-
fiesta la sociabilidad humana, mostrada por Aristételes y -Santo To-
mis, y siglos mis tarde negada por los devaneos de Rousscau. La
familia es Ja primera de todas las ociedades, y es una sociedad na-
tural. En ella el hombre recibe la vida y se asegura su superviven-
cia. En ella recibe la educacién y se le prepara para la vida en so-
ciedad. Su sociabilidad, resultante de la propia naturaleza, le hace
participar de diversas agrupaciones que se van formando mis alli
del circulo familiar y a los que la comunidad, globalmente cons-
tituida, debe proteger y ayudar. Esta es la communitas perfecta, esto
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es, la sociedad plenamente constituida y autosuficiente, o autdrgui-
ca segn la terminologia de Aristoteles (2).

La sociabilidad humana, de ese modo, alcanza su mayor grado.
Estamos frente a una sociedad ya terminada (de perficere: hacer
por completo, acabar, concluir).

Aristbteles observé la ciudad griega de su tiempo. Cada ciudad
era efectivamente autarquica, Lo mismo ha de decirse de Santo To-
mis frente a la sociedad politica en que vivid: el reino. Hoy en
dia, con la complejidad de la vida y la multiplicacién de las nece-
sidades, con frecuencia creadas artificialmente en la sociedad de
consumo, la situacién es muy diferente, Los Estados actuales —in-
mensas organizaciones politicas si se comparan con las pequeiias
ciudades griegas— no son, sin embargo, autosuficientes como lo eran
aquéllas. Su interdependencia es cada vez mis acentuada, surgiendo
orgnizaciones supta estatales para completatlos.

Y eso nos muestra la relatividad del concepto de communitas
perfecta. X, ademis, ha de tenerse en cuenta otro aspecto: que fa
comunidad mis perfecta es la comunidad politica en cuanto se con-
sidera la capacidad de proveer a si misma o de ser autosuficiente;
pero la familia es mucho mis perfecta en cuanto a la intensidad
comunitaria, en cuanto a la fuerza de los vinculos sociales —el
consortium omnis vitae, segin la definicién cldsica del matrimonio
dada por Modestino, los lazos de afecto entre padres e hijos—, en

(2) En el prefacio a los Comentarios & la Politica de Aristételes, Santo
Tomés escribié: «Quarum quidem communitatem cum diversi sint gradus
et ordines, ultima est communitas civitatis ordinata ad per se sufficientia
vitae humanae: Unde inter omnes communitates humanas ipsa est perfec-
tissima». Y, mis adelante: «Est enim divitas: principalissimum eorum quae
bumana ratione constitni possunt. Nam ad ipsam omaes communitates hu-
manae referuntur... Si igitur principalior scientia est de nobiliori et perfec-
tiori, necesse est politicam inter omnes scientias practicas esse principalio-
rem et architectonicam ombium aliarum, utpote considerans ultimum et per-
fectum bonum in rebus humaniss (In Jibros Politicorum Avistotelis expo-
sitio, Prooemium, 4 e. 7). (Puede verse wna edicién del Procemizm con
versién y explicacibn de Hugues Keraly, traducida al castellano por José
Maria Abascal, y editada por Tradicibn, México, 1976, n. del t.)
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fin, todo aquello que corresponde cabalmente al concepto de . Ge-
meinschaft (comunidad), distinto del concepto de Gesellschaft (so-
ciedad), segin la terminologia de Tonnies.

IV. Santo Tomas, Aristételes y San Agustin

A algunos puede parecerles optim.isti la concepcién de Santo
Tomas de Aquino, en la linea del pensamiento aristotélico y en
aparente contraste con el que, quizd, también les parezca que es
el pesimismo de San Agustin.

 En cuanto a esto, ya respecto a la idea de communitas perfecta,
ya en lo tocante a la autoridad —considerada en cuanto 2 la natu-
raleza humana sogial, como fuente' positiva de bienes y no ya como
consecuencia del pecado original, como se ensefié en la época pa-
teistica—, una investigacién mds profunda nos haria ver que, efec-
tivamente, no pasa de ser una apariencia, fruto de un examen su-
perficial, el antagonismo entie el Doctor Angélico y el autor de
la monumental «Ciudad de Dios». Las divergencias existentes tie-
nen escasa relevancia ante ‘¢l acuerdo fundamental entre ambos.

Para no apartarnos del propésito de este estudio —una sintesis
de Ja doctrina politica de Santo Tomis de Aquino— dejamos tan
interesante asunto para otros con mis tiempo y mds capacidad.
Antes de continuar, sin embargo, hay que sefialar que, 2 veces,
por acentuar tanto la influencia de Aristételes en Santo Tomis, se
olvida el influjo, ain mayor, que San Agustin ejercié sobre él.

No olvidemos que las concepciones politicas tomistas presupo-
nen toda una ética y una filosofia del derecho, y no pueden ser
entendidas debidamente mis que a la luz de las magnificas ense-
fianzas contenidas en la “Suma” y en otras obras, acerca de la ley
eterna, la ley natural, la ley humana y la ley divina positiva —en
las que se refleja las luminosas lecciones de San Agustin— asi como
acerca de la justicia y de la prudencia y sobre el derecho cristiano
confirmando y perfeccionando el derecho natural. '

Otra cuestibn que podria suscitarse seria la de saber hasta qué
punto el pensamiento de Santo Tomds reproduce el de Aristételes
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y lo acepta en sus «Comentarios a la Politica», y hasta qué punto
hace el papel de exegeta o intérprete. ,

Sin detenernos més en estas primeras cuestiones topicas —a
modo de introduccién-— vamos al tema propuesto, exponiéndolo
principalmente por medio de las ensefianzas de sus obras, en que
Santo Tomis manifiesta, inequivocamente, su propio pensamiento:
«La Suma Teoldgican, «La Suma contra los Gentilesy y el-De re-
gimine principum (o De regno), :

Y sea nuestra preocupacion, a través de esas doctrinas, la de al-
canzar la «verdad de las cosas», atentos a la advertencia del mismo
Santo Tomas (3). jAdvertencia que tan necesario es que sea escu-
chada respecto a los temas politicos, ante los cuales la pasion y fa
propaganda impiden, con frecuencia, entrever con claridad!

V. El bien comin.

Aplicando a la sociedad politica las cuatro. causas estudiadas por
Santo Tomis en su opisculo De primcipiis naturae —es decir, las
causas eficiente, final, material y formal-— es preciso comenzar por
la causa final, dado que en las ciencias pricticas el fin desempefia
el papel que corresponde a los pnnapios en las ciencias meramente
tedricas.

La causa final y la causa eficiente son causas extrinsecas. No en-
tran en la constituciéa interna de ua ser. La causa eficiente se de-
nomina también causa agente, porque designa al agente que obra
y éste sélo actha teniendo un fin que procura.

Tratandose de la sociedad politica, su fin se expresa en el len-

(3) De coelo, 1, 22, 8: «studium philosophiae non ‘est.ad hoc quod
sciatur  quid homines senserint, sed qualiter se habeat veritas- rerumy». Sin
embargo, hoy, el estudio de la filosofia ha pasado 2 ser casi exclusivamente
el de la historia de la filosofia y la preocupacién ya no-consiste en._averiguat
la verdad de las cosas, sino lo que los hombres pensaron y piensan de las
cosas. . .
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guaje. tomista, con dos palabras ricas de contenido, que el Aquina-
tense emplea con frecuencia: bien comin (4).

La sociedad debe proporcionar: a los” hombres no sélo las con-
diciones necesarias para, su - subsistencia, sino también aquellas con
las que puedan alcanzar la felicidad ‘a la que aspiran. De ese modo
los hombres pueden vivic y vivir bien. ;En qué consiste vivir bien?
En vivir segin la virtud, lo que quiere decir, en la plena realiza-
cién de la naturaleza humana, cuyas legitimas inclinaciones son sa-
tisfechas de .ese modo (5). B

No basta; por tanto, la prospendad matenal Si los hombres se
reuniesen en sociedad. con ¢l s6lo objeto de mantener su existencia
y su salud, en tal caso, deberian ser gobernados por médicos. Si su
propésito fuera tan solo producit r1quezas, el gobierno deberia co-
rresponder a los economistas, Pero para lograr aquel fin superior
—vivir bien, llevar una vida virtuosa, practicar la justicia que, de
todas las virtudes, es la que especificamente regula las relacioones
entre los hombres—, 'los ciudadanos de una comunidad politica’ o
civil deben ser dirigidos por hombres sabios y prudentes.

En el De regimine principum “libro I capitulo 15— se pone
de relieve que los bienes particulares procurados por los hombres
han de ser ordenados’ al bien de la colectividad, ya se trate, entre

"(4) . Asi, la ley, teniendo en cuenta el orden juridico del que resulta la
convivencia pacifica de los hombres, es una ordenacién del legislador para
el bien comin, conforme a esta definicibn lapidaria: «rationis ordinatio ad
bonum commune, ab eo qui curam comfunitatis habet promulgatas Suma
Teoldgica, 18 118, q. 90, art, '4), Esti en preparacién la nueva edicién de
la versibn  portuguesa: de :la Suma Teolégica, del eminente profesor Ale-
xandre Correia, con texto latino (en castellano existe una edicién bilingiie
en 16 tomos editada por la B. A, C, nota del traductor)

(5) ‘De regimine [mncz[mm, I, 14: «Videtur ‘zutem ﬁms esse multlm-
dinis congregatae vivere secundum virtutem. Ad hoc enim homines congre-
gantur, ut simul bene vivant, quod consegui non posset unusquisque sin-
gulariter vivens; bona autem vita est secundum virtutem; virtuosa igitur vita
est’ congragationis humanae finis». De esta obra hay una primorosa traduccién
comentada, de Arlindo Veiga dos Santos, en edicién bilingiie de José Bus-
hatsky, Sao Paulo (Ja dlfima edicibn en castellano del De regimine prin-
cipum, es del P. Victoiino Redrigiez, O. P., con versién y comentarios del
mismo, editada por Fuerza Nueva, Madrid, 1978, nota del traductor).
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aquellos bienes, de las riquezas, de los -beneficios, de la salud, de
la elotuencia o de'la erudicién. A los gobernantes les corresponde
instaurar en la colectividad las condiciones' para una vida buena; y
una vez instaurada ésta, consetvarla; y una vez conservada, mejo-
rarla. En la justicia y en las demds virtudes se encuentra el princi-
pal elemento determinante de la sociedad y del bien comun, coin-
cidiendo aqui el pensamiento .de Santo ‘Tomds con el de San Agus-
tin (6).

Para la vida moral buena de un hombre se requieren dos con-
diciones: una principal, vivir seghn la virtud; otra secundaria y
como instrumental, la suficiencia de bienes corporales cuyo uso es
necesario pata Ja préctica de la virtud. ,

“En lo que concierne al vivir bien' de la comunidad, en primer
lugar ha de ser establecida la unidad de la paz. Asi unida; debe ser
encaminada  a proceder con rectitud, siendo preciso, también, una
abundancia de cosas necesarias para hacer efectivo el bienestar ge-
neral. o I
Ahi podemos discernir los dos elementos que componen el bien
comtin: el otden juridico, asegurando la paz social y los servicios
prestados por Ja sociedad politica a través de sus agentes responsa-
bles, pata subsidiar 2 los individuos y a los grupos que la integran.

He ahi el bien com@n temporal de las sociedades. Pero es ne-
cesario ir mis alld de las realidades terrenas, ya que el hombre estd
en este mundo como viajero. La sociedad en la que vive ha de con-
tribuir para que pueda alcanzar su destino trascendente: la eterna
bienaventuranza que le espera después de la muerte. No es; pues, el
dltimo fin de la multitad asociada vivir segin Ia virtud, pero si
llegar a la posesién divina por medio de la vida virtuosa. Leccién,
ésta, contenida en el capitulo anterior al citado —es decit, en el
libro I, capitulo’ 14— del Tratado sobre el gobierno de los prin-
cipes, en el que brilla, asi, a los ojos del lector, el bien comiin uni-
versal, causa final filtima al que se ordenan las criaturas. Se trata
de Ia finalidad personal del hombre, respecto a la cual el fin de la

(6) ' De Civitate Dei, TV, 4: «Remota itaque iustitia quid sunt regna
nisi magna latrocinia? quia et latrocinia quid sunt nisi parva regna?).
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sociedad politicia es un fin inferior, tesis que contiene la nega-
cién radical de cualquier especie de totahtansmo error incubado en
todas las ideologias modernas, incluso en las de color democranco
y liberal, al pretender hacer del Estado el fin supremo.

VL Los principios de totalidad y de subsidiariedad.

El hombre estd, pues, subordinado a la sociedad como lo estd
Ia parte en relacién al todo, pero su finalidad personal trascendente
se sobrepone al fin de la sociedad. En otras palabras: el bien co-
min prevalece sobre el bien particular, pero el bien comin univer-
sal estd en un plano superior al del bien comin temporal al cual
se ordenan las sociedades. Y el bien supremo-es Dios.

No cabe aqui la distincién bizantina suscitada en estos {iltimos
tiempos por algunos entre individuo y persona. El ser humano in-
dividual, por su naturaleza racional, es una persona, lo que signi-
fica lo mis perfecto en el mundo que nos rodea (7).

Dos verdades de gran importancia ensefia Santo Tomds, . com-
pletando la una a la otra, y que, con anticipacién de seis siglos, con-
tiene la refutacién de los errores modernos del liberalismo y del to-
talitarismo

1) El bien. partlcular se ordena al b1en del todo, pues la parte
existe para el todo y no el todo para la parte (8).

2) El hombre no esti ordenado a la sociedad politica respecto
a todo su ser y segin todas las cosas que le pertenecen (9).

(7) Despues de ttanscnbxr la definicién de Boecio (Persona. est ra-
tionalis natutae individua substantia), afirma el Aqgiinatense: «persona sig:
nificat id quod est petfectissimum in tota natura» (Suma Teolégmx, 12, q. 29,
art. 1,1y art, 3),

(8) Bonum pamculare ordinatur ad bonum totlus sicut ad fmem, ut
1mpe.rfectum ad petfectam» (Contra Gerztde;, I, 86) «Manifestum  est
parfes omnes ordipari ad perfectioném totius; non eénim est totum ptopter
partes, sed partes propter totum sunt» (III 112).

(9) «Homo pon ordinatur ad communitatem politicam = secundum se
totum et, secundum omnia sua» (I2 I8, q. 21, art. 4 ad tertium).

844



EL PENSAMIENTO POLITICO DE SANTO TOMAS DE AQUINO.

Si el hombre se subordina a la sociedad como la parte al todo,
conserva, al mismo tiempo, una esfera de accién, de libertad, de
autonomia, que la sociedad debe respetar.

Tenemos asi enunciados dos principios de suma importanicia en
la filosofia de la sociedad y del Estado: el Pl'mClPlo de totahdad
y el principio de subsidiariedad (10).

No debe verse ningin signo de totalitarismo en el principio de
totalitaridad. Intérpretando fielmente el pensamiento de: Santo To-
méas, Chatles de Koninck, ha sefialado que «el hombre no estd ot-
denado solamente a la sociedad politica, pues el bien comin de
ésta ‘es un bien comin subordinado. El hombre esti' ordenado a.
esta sociedad sélo en cvanto ciudadano. Aunque el hombre, el in-
dividuo, el ciudadano civil, el ciudadano celestial, etc., sean el mis-
mo sujeto, estos son formalmente diferentes. El totalitarismo iden-
tifica Ja formalidad hombre y la-formalidad ciudadano» (11).

En cuanto al principio de subsidiariedad, estd implicito en las
ensefianzas ‘de Aristételes, reiteradas por Santo Tomds, al ver en la
sociedad politica una sociedad global compuesta de sociedades me-
nores; es decir, no simples uniones de individuos, sino conjunto of-
ginico de familias y de otros grupos o cuerpos intermedios. A la
comunidad global le cortesponde respetar la autonomia de tales
grupos, ejerciendo una accién de suPIencm respecto de ellos, cuando
se muestran deficientes. '

Como partes de la sociedad politica, los cuerpos intermedios y
los individuos que los componen deben subordmarse a ella (prin-
cipio de totalidad), pero, por otro lado, ‘tienen sus derechos, que
a la sociedad corresponde reconocer y asegurat (principio de sub-
sidiariedad).

-

(10) Expresiones recientemente forjadas pero que carresponden plena-
mente al pensamiento de Santo Tomis, Cfr. Jean Madiran: Le principe de
totalité, Nouvelles Editions Latines, Paris, 1963 y A. F. Utz: Pormen und
Grenzen des Subsidiaritatsprinzip, F. H. Kerle, Heidelberg, 1956.

. {11) Charles de Koninck: De la primauté du biem commun contre les
personnalistes, Editions de I'Université Laval, Québec; Editions Fides, Mon-
treal, 1943, pig. 66 (hay una traduccién castellana editada por Cultura His-
pénica, Madrid, 1952, nota del traductor).
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VII El ‘origen, de- la somedad y del poder.

. Pasando .de la causa fmal a la causa efmtente vamos a ver reaﬁr-
mada ‘en }a nitidez de. la exposicién tomista, la tesls anstotehca,
expresion de buen sentido, que s6lo las insensatas divagaciones - del
autor del «Contrata- socialy .podian cuestionar.- S

El hombre vive en sociedad. por mclmacmn natutal La socmbx-
lidad es consecuencia de.la naturaleza racional del hombre Mlen-
tras -que los animales tienen todo lo que precisan - par?. ase-
gurar su’ supervivencia. — pieles, -escamas; cuernos y otros medios de
proteccién’ contra la intemperie'.y: de defensa, ademiés-del instinto
que les hace buscar. lo que.les es provechoso y rechazar lo que les
es perjudical—, el hombre se encuentra -en cierto abandono respesto
a las agresiones. provenientes de- la- naturaleza o de otros- hombres.
Es una frigil cafia, como diria- Pascal -pero-es: una cafia pensante:
un rosesu pensant. Y .es.ahi. donde estd su supenondad .y de ahi
arranca su poder-de dominacién. sobre los seres de los reinos:infe-
tiores, incluido el reino animal. .El hombre se.completa y se per-
fecciona en.la vida en sogiedad. . .. . . . .y . :

- Es cierto que. hay animales . greganos £Omo . la gtulla da horrm-
ga o la abeja. Pero no se puede,decm defvel‘los que Heguen-a formar
una sociedad. Esto es peculiar del hombre, que es mis comunicati-
VO .—magis- communicatiyus— que.esos animales. ‘Tal comunicacién,
manifestada por. medio.1del . lenguaje. —mientras . que. los animales
s6lo emiten sonidos— nos' muestra que el -hombre. '€5. UN Ser «So-
cialy y «politicon; De la primera y, més natural de las: sociedades
que es la familia, el hombre pasa a otras formaciones sociales, hasta
formar la civitas, que abarca a todas las demds. -

. Esa ensefianza del capitulo inicial del De  regimine przmzpum
esta sucintamente confirmada y, de pasada -en un.texto de, capital
importancia para comprender el pensamiento- de Santo Tomés' de.
Aquino sobre el dei'e'cho natural.' Considerando las*inclinaciones na-
tumies del hombre, para alcanzar a' través: de ellis el ‘conocimiento
de, los pteceptos de la ley. natural el, auto.t de aquel breve n'atado»
muestra, en la Suma Teolégica, que hay un orden en esas sinclina-,
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ciones. Unas corresponden a la unatura,l_e.za .que el hombre tiene en,
coman con todas las sustancias, como la tendencia a la propia. con-.
servacién y, en consecuencia, el derecho a la vida, Otras a la na-
turaleza que el hombre tiene. en comidn con los animales, como la
tendencia a la reproduccnon que. da origen al matnmomo y:ala
paternidad. Por. dltimo, hay inclinaciones exclusivas del hombre,
que le llevan a un blen segin la.natusaleza {acwn,a,l, entre ellas las
que le hacen vivir en sociedad (12).

La vida social requiere una autoridad, sin la cual se dlsgrega-v
ria en la .anarquia.(13). El poder politico, por tanto, no proviene
de un contrato sadial o.de un pacto de sumisién, conforme a las
h1potes1s desarrolladas por autores modetnos,. sino que resulta del-
propio . orden natural y, en consecuencia,. de un orden divine, al
imprimir Dios en el hombre el atributo es»et;mal,, de la.irazén. .

S
)

VII. Los reglmenes pohtlcos.

La causa matenal y Ia causa formal ;epresentan lo consntutwo
de un ser,.son sus causas intrinsecas. {Cual es la.gateria con la que
se constituye la sociedad politica? Son las familias y los:demis gru-
pos. que Iz mtegran Se, trata, como ya .vimos, dé¢ una sociedad
compleja, compuesta de sociedades menores, y no por-un mero agre-
gado de .individuos aislados. Suufor,m,a viene dada por la.coopera-
cién de quienes la constituyen, por el vinculo existente ‘entre éstos;
es una unién moral, fundada en la. naturaleza racional del hombre
y nitidamente diferente de. las agragaciones de animales. Ahora

(12) " 12, q. 97, art. 4: Socialis autem vita ‘multorum esse non posset,
nisi aliduis praesidetet, qui ab bonuin commune: intenderet, Multi énim per’'se
intendunt ad multa, unus vero ad unum. 12 118, 'q: 94, art. 2: ... inest homini
inclinatio ad bonum sccundum naturam rationis, .quae. est, 51b1 propria; .sicut
homo haber naturaleri inclinationem ad hoc quod in societate vivat,

(13) De regimine principum, 1. 1: Multis enim existentibus hominibus’
et unoquoque id, quod.est sibi comgruum,. providente, multitudo in diversa
dispergeretur,. nisi etiam  esset aliquis. de ee, quod ad bonum multitudinis.
pertinet, curam habens, IR
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bien, esta unidad s6lo es posible gracias a una autoridad que a
hace efectiva, impidiendo la- disolucién de los vinculos sociales.

Asi, la nocién de la causa formal de la sociedad politica nos
lleva 2 la.problemitica de las formas de gobierno.

La triple divisiénde los regimenes politicos, que ya se encuentra
en Aristoteles, vuelve a ser ‘tomada por el Aquinatense, que resalta
un criterio cualitativo y no meramente cuaatitativo para distinguir
entre monarquia, aristocracia y democracia, indicando la  caracteris-
tica esencial de cada una de estas formas.

La monarquia realiza ‘el ideal de la unidad del gobierno. En la
aristocracia se destaca la élite dirigenté, constituida por los hombres
mis dptos para’ ld-direccion de la-cosa pablica. Por tltimo, la de-
mocracia da “a ‘todos la posibilidid de ser oidos, atendiéndose, de
ese modo, los intereses"y las ‘aspiraciones del cuerpo sacial.

Se trata de objetivos que es de desear sean siempre alcanzados
“en plenitud por cualquier gobierno, para el buen orden social. En
consecuencia, el mejor régimen -serd el que resulte de una combina-
cién entre los tres, es decir, la monarquia aristodemocritica. Tal
era, en cierto sentido, el régimen de Francia con Luis IX, el rey
elevado por ld-Iglesia al honor de los altares. Se estaba muy lejos,
en aqie! entonces, ‘de la' monarquia absoluta que fue echando raices
en aquel pais después de Felipe el Hermoso y, sobre todo, desde
Luis XI. Santo Tomds, corroborando su tesis, podria haber men-
cionado ese modelo institucional que tenia delante o, incluso, la
monarquia limitada 'de Inglaterra, o los reinos hispénicos de la
época. Sin-embargo, prefirié apelar al ejemplo del pueblo hebreo,
seghn la descripcién de sus ' instituciones en - tiempos de Moisés,
contenidas en los libros del Antiguo Testamento. Moisés y sus su-
cesores gobernaban monérguicamente, asesorados por-un consejo de
setenta.y dos ancianos- escogidos. por su valor personal —sapientes
et nobiles segin el Deuteronomio— y elegidos entre el pueblo,
como se dice en el Exodo (14). Régimen en el que la plena unidad

(14) Dent,, 1,15: Tuli de vestros triburus viros sapzentcs et nobiles,
et constitui eos principes. Exod. 18 21: Provide de omni plebe viros sa-
pientes, etc.
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del poder no excluia su moderacién y la participacién popular, apar-
te de entregar 2 los hombres capacitados la orientacion del gobiet-
no (15). :

Aristételes oponia a las formas legmmas de gob1erno las fot-
mas corrompidas. La corrupcion de la realeza es la tirania; la oli-
garquia, la de la aristocracia y el régimen popular o «politeia« tiene
su corrupcién en la democracia, -expresidn que emplea Santo Tomas
en el capitulo primero del De regimine principun, adoptande ‘el
sentido peyorativo dado al término por el Estagirita.” En la Suma
Teolégica, sin embargo (I12-I12, q. 105, a. 1), emplea la expresién
«democracia» para designar el régimen de participaciéon del pueblo
en el gobierno.

Santo Tomds no traté de modo exprofmo de Ia representacion
politica. Por la razén de que no fue un politicblogo o un:constitu-
cionalista. Pero del contexto de su obra, cuando aflord el asunto,
se deduce que estaba muy lejos de admitir Ja' democracia en el sen-
tido individualista o colectivista, fundado en’ las concepciones re-
volucionarias modernas y nftidamente distinta: dé la democracia cla-
sica de las ciudades griegas o de las experiencias medievales,

En cuanto al mejor régimen politico, no deja de sefialar. que
requiete una cierta participacién -popular (16), que se daria, diria-
mos nosotros, por medio de un -auténtico sistema representativo.
Acenttia la importancia de tener debidamente en ‘cuenta la ‘situdcion
concreta de cada pueblo, como al poner de relieve que no hay un
modelo ‘politico ideal para todos los pueblos, pues los regimenes
deben adaptarse a las condiciones de los pueblos, que son varia-
bles: De este modo, recordando un ejemplo -puesto por San Agus-
tin, Santo Tomis indica que «si un -pueblo es moderado, sensato y
guardian diligentisimo de la utilidad comin, es justa la' ley hecha

(1s) S. T, 12 I8, q. 105, art. 1: optima ordinatie principum est in
aliqua civitate vel regoo, in quo unus pracficitur secundum virtutem qui.
omnibus praesit; et sub- ipso sunt aliqui principantes secundum virtutem,
et tamen talis principatus ad omnes pertinet, tum quia ex omnibus - eligi
possunt, tum quia etiam ab omnibus eliguntur. Talis vero est omnis polma
bene commixta ex regno... ex aristocratia,.. et ex democratia.

{(16) Loc. cir.
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para que a tal pueblo le sea licito elegit sus magistrados para ad-
ministrar los asuntos - piblicos. Pero si- ese mismo pueblo, maleado
poco a poco, convierte en venal su sufragio y entrega el gobierno.
a hombres criminales y pervertidos, en ese caso es justo guitarle Ja
potestad.de ototgar honores, para de]arla al -arbitrio de unos. pocos
selectosy- (17). ' ' .

Y -en ‘lo: relativo-a la legtslamon senala que el detecho posltivo.:
debe tenet una base histérica y no -ser resultado de férmulas abs.
tractas. “De ahi la: importancia de tener en twenta Ia- costumbre y
las condlcnones de lugar ¥ tiempo pecuhates a cada pueblo (18).,

IX. Problematlca de Ia revolucmn

La tirania puedé existir:en cualquter regxmen pohtfco, pues si
esa expresion originalmente -significa la corrapcién de la monar-
quia, lo caracteristico- del gobietno tirdnico puede darse en los casos.
dela aristocracia y de-la: repiiblica, origindndose, respectivamente,
la oligarquia y la democracia, entendiéndose este término segin las
consideraciones hechas anteriormente. La tiranja de uno sélo es me-.
nos insoportable que la:de muchos, - porque -generalmente -mantiene
el orden y' la ‘paz, siendo mayores los -miales derivados de la co-
rrupcién “de los regimenes aristocriticos o populares (19).

¢Es licito derribar al tirano por medio de la fuerza? Se plantea
aqui el problema del-defecho de revolucién., La solucién 'dada por
Santo Tomis nos tecuerda -otras ensefianzas suyas sobre temas de
filosofia social. Cuando trata de la piopiedad, pone de relieve que
la posesién ‘de las cosas materiales .corresponde 2l derecho. natural
del hombre para servirse de- los- bienes de la naturaleza, para su
propia conservacién. Mienttas, en’ &l uso de lo que- es-suyo, tenien-
do mis de lo suficiente —podriamos afiadir para si mismo y para su_
farmha—-— g propzetano no- debe excluir de su utilizacién a aque-

(17) Ia 112, q. 97 art- 1, cntando ‘a- San Agusﬁn I De Irbem arbfmo,.
cap 6. .

Li(18) 1R IR, q 95 art 3, renmtnérxdose a San Isidero- dc Sevllla Ety-
mol V, cap. 21, : . . .
(19) De regimine pm‘f[mm, I 6 T
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llos que tienen gran necesidad en relacion a su supervivencia. Por
eso, cuando esa necesidad es extwmda y urgente el que se en-
cuentra en esas condlcxones tlene dcrecho .a tomar las cosas de
otro, si ningn propietario le socorre, En esta h1potes1s no se pue-
de hablar. con propiedad ni, de hurto. ni de robo _pues hubo abuso
de propiedad, cesando el derecho ante el mnmnente y gtavisimo
peligro para el projlmo (20). (21). Al mdagar si la ley humana obliga
en el fuero de la-conciencia asi como si se puede resistic a las leyes
injustas, muestra que. éstas no son verdaderas leyes, sino, por el
contrario, perversién de la ey, iniquidades, violencias (22) He ahi
una observacién de xmportantlsuno alcance, de la que se. deriva,
pues, Ja distincién entre. legalidad iy leg1t1m1dad

El poder txramco es ilegitimo. Al suscitarse, pues el problema
de saber si es licito deponer al tlrano, €5, preciso considerar que, en
este caso, ocutre lo mismo que si el 'poder estuviese vacante, El
poder tirdnico no es Icgmmo, del mlsmo modo que la ley injusta
no es verdadera ley y el derecho de pxopsedad no. aicanZa a su
abuso. - Siendo asi, un_ movumento reahzado para deponer por la
fuerza al tirano puede set admisible y justo, No se trata, propia-
mente, ni de una revoluclon ni de una sedlcmn La SedICIOn en
si misma es condenable, pero en . ef caso de un. gobterno tirdnico,
sedicioso es.el que esti ejeraendo despétlca y cruelmente el poder
que, por ello mismo, Hega a subvertir el orden de la sociedad que
deberia_asegurar. (23). Lo que en el. pensamlento de- Santo. To-
mas qulere_ d_c_cn_r que, una revolucién legltuna es una con;rarrevo-
hacibn.

(20) 12 1i8,q. 66, art. 7. -

{(21) - Respecto esta cuestién 'y eh general la perspectlva. tomista . de la
propiedad; en los estndios. de Vallet de Goytisolo, «La propiedad segin Santo
Tomés de Aquinow, en Verbo, 153-154, marzo-abril 1979, pigs, 505-528, .y
«Propiedad y justicia a la luz de Santo Tomis de Aquino», en Verbo, 188,
septlembte-octubre 1980, pégs. 1.065-1.122 (nota del traductor).

(22) B’ HE g 96, art, 4. Ver ta.mblén q. 90, att 1 ad tertxum b4
q. 92, art. 1, ad quartum.

(23) I2 IR, q 62, ait, 2, ad tertium:’ perturbatio huius regiminis non
habet rationém °séditionis; nisi forte ' quando sic inordinatur pertutbatur ty-
ranni regimen, quod-multituds” sub]ectn majus demmentum pantu: ex per-
turbatlone consequenti quam ex tyranni yeglmine Magxs antem tyrannus se-

851



JOSE PEDRO GALVAO DE SOUSA

Sin cmbargo, hay cicitas condiciones que han de concurrir en
un movimiento insuttecto sin las cuales no se justifica. En’ pnmer
lugar, ha de tratarse de una tirania insoportable, lo que correspon
de juzgar 2 los hombres prudentes y a las autoridades sociales pres-
tigiosas. En la expresién de Santo Tomds, que «patece més razo-
nable proceder contra la crueldad de los tiranos, no por iniciativa

ptivada de algunos, sino por la autoridad pablicay (23). Ademis
* de esa condicién, es preciso haber agotado todos los demds medios
y recursos legales ¥y pacificos antes de recurrir a las armas, Es pre-
ciso, también, no causar con el movimiento males mayores de los
de la tiranfa, como podria ocurrir si se produjese una gran destruc-
cién o un gran derramamiento de sangre. Por tltimo, se ha de tener
la certeza moral de que el gobietno siguiente a la insurreccién serd
mejor que el existente antes de ser depuesto.

Con respecto a este dltimo punto, cuenta Santo Tomés Ia his-
toria de la anciana de Siracusa que rogaba continuamente por la
conservacién de la vida del tirano . Dionisio, ' maldecido por todos.
Al sabetlo, ‘el tirano, sorprendido, la interrogd, respondiéndole le
anciana: «Cuando yo efa joven teniamos un tirano cruel, cuya muer-
te deseaba; muerto éste le sucedié otro mis duro, y también desee
vivamente el final de su don'umo en tercer lugar empezamos a
aguantarte a ti, mds msopottable que los anteriotes. Por tanto, si
ti eres removido, otro peor ocupard tu sition (24).

Santo Tomés no deja de recomendar que a falta de recursos
humanos contra el tirano, se acuda al recurso de Dios, socotro uti-
lizado en las tribulaciones. Es decir, oracién y penitencia. Y cita
ejemplos de la escritura. Fue El quien volvié hacia la mansedum-
bre la crueldad de Assuero, cuando éste:daba muerte a los judios
y también cambié la ira del cruel Nabucodonosor, haciéndole pre-
dicador del poder divino. - '

ditiosus est, qui in populo sibi subjecto discordias et seditiones. nutrit, ut
tutivs dominari possit: hoc enim tyrannicum est, cum sit ordinatum ad bo-
num pro rium praesidentis, cum multitudinis nocumento, :
(23) De regimine principam, 1, 7. Parece evidente que esa autondad
phblica (revolucionaria) pueda ser tanto civil como militar.
. (24) De regimine principum, 1, 7.
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X. Conclusidn.

Unidad y limiitacién de} poder politico, pnmacm del bien comin
y reconocimiento de los derechos naturales de los hombres consti-
tuyen, entre otros, unos trazos fundamentales de la doctrina politica
de Santo Tomis de Agquino.

El sentido de esas ensefianzas se perdi6 en los tiempos modemos

Maquiavelo, Bodine, Hobbes, exaltan el poder preparando el
absolutismo. Locke, Montesquieu, Kant, preconizan el poder divi-
dido, respaldando ideolégicamente al liberalismo. Con Bodino, la
limitacibn del poder se sacrifica en beneficio de su unidad. Con
Montesquicu, el poder se limita por una division que lo debilita y
compromete su unidad. Santo Tomas mantiene el poder al mismo
tiempo @nico, en cuanto principio de direccién y de coordinacién, y
limitade por las leyes divina y natural y por las autoridades socia-
les. De ahi resulta un poder fuerte y al mismo tiempo protector efi-
caz de las libertades (25), asi como las libertades plenamente ase-
guradas contra el abuso del poder. . : :

La primacia del bien comdén no se afirma al modo del totalita-
rismo, ya que no excluye el respeto a los derechos naturales. Y
estos derechos estin muy lejos de ser concebidos en la perspectiva
del liberalismo, en detrimento del bien comun por una exagerada
autoafirmacién del individuo.

Asi, el pensamiento politico del Doctor Angehco se eleva muy
por encima de las ideologias revolucionarias de nuestra época, gra-
cias a una concepcién del universo politico fundada sobte la natu-
raleza humana y sobre el orden natural de las sociedades.

(Traduccién de Estanislao Cantero).

(25) Abandonadas a su suerte las libertades perecen, pues los mis de-
biles sucumben ante la competencia de los més poderosos. Es por. eso por
fo que solamente un poder fuerte es capaz de contener los abusos def po-
der econbmico, defendiendo las libertades. Aparte de que; segin el verso
de Camoens, «un rey débil debilita a los fuertess (Lusiadas, III, 138).
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