TEOLOGIA DE LA GUERRA

POR

Ricarpo MuNo0z JUAREZ.
Capellin Mayor de la Armada.

«En la medida en que el hombre es pecador,
amenaza y amenazacd el peligro de guerra, hasta
el retorno de Cristo.» Nim. 78.

«Los que, en servicio de la Patria, se hallan en
el RBjército, considérense instrumentos de segu-
. ridad y libertad de los pueblos, pues, desempe-
flando bien esta funcibn, realmente contribuyen
a estabilizar {2 paz.» Nim, 79.

{Conc, VATICANO II. Const. «Gaudium et Spes»)

INTRODUCCION

Cunando se pretende liquidar una época en la que los Papas con-
sagraban a los Emperadores, y los Emperadores o los Reyes convoca-
ban Concilios, elegian por medio de sus cardenales a los Papas y de
un modo mis directo a los obispos, en la que las «guerrasy se bau-
tizaban como «santas», una época que se ha caracterizado por las
mutuas injerencias de ambos campos, el politico y el religioso, se
obsetva c6mo se habla de teologia en todos los terrenos. Basta hojear
libros y revistas de especializacién teolégica para encontrar nume-
rosos  titulos.

El movimiento, surgido principalmente en Alemania y Estados Uni-
dos, se va extendiendo y afianzando, y encuentra amplia audiencia
en el mundo teoldgico. Algunos lo critican, queriendo ver en ello
un modo de vender mejor la teclogia a un pablico, a quien no le in-
teresan las especulaciones metafisicas ni dice nada el lenguaje reli-
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gioso. Pefo, analizando el fenémeno religioso humano hoy, vemos
que no es asi. Porque no sélo indirectamete, sino directamente tam-
bien -constatamos una serie de realidades que estin implicadas en la fe.

En la actualidad se quiere permanecer fiel a la fe, pero no se
justifica una vida cristiana o una teologia que no diga nada al hom-
bre ni a la sociedad en que vive. Y hay temas candentes que proble-
matizan la vida del cristiano. Temas que son ocasién de divisién, de
enfrentamiento de posturas y de mala inteligencia entre los mismos
creyentes. Con frecuencia se carece de ideas claras sobre el particular,
debido quizd a prejuicios adquiridos que impiden una postura de
creyentes adecuada y recta. Uno de estos temas es el de la GUERRA.

El presente trabajo pretende recoger los fundamentos teoldgico-
morales sobre esta realidad humana que azota a la humanidad, Ello
indica la importancia del tema.

;POR QUE UNA TEOLOGIA DE LA GUERRA?

Se ha escrito mucho sobre este tema y, sin embargo, es uno de
los capitulos menos perfilados con profundidad en el campo de la
teologfa. La humanidad vive un momento histérico y critico muy
ambiguo en esta materia. Porque existe la angustia constante que
provoca la inestabilidad internacional, el temor de asisir a una con-
flagracién universal de caraceres apocalipticos, por el previsible em-
pleo de nuevas armas que la ciencia ha puesto a disposicion de los
ejércitos. Bvitar la guerra y edificar un mundo a escala planetaria,
tal es el reto que lanza al hombre de nuestros dias la coyuntura his-
térica en que vivimos.

Pero, ¢qué significa la guerra con relacién a la paz? Porque la
nocién de paz es también compleja y ambigua, y puede ser utilizada
como base de interpretaciones contrapuestas. La exigencia de com-
batir la guerra, de evitar su crueldad, nos sefiala ciertamente una in-
compatibilidad. Guerra y paz se oponen totalmente. Y, sin embargo,
el considerar como auténtica paz la simple ausencia de guerra, nos
hace reflexionar sobre la posibilidad de una justz guerra, de una
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guerra de servicio, precisamente, a la paz. Es esta una encrucijada
constante en el caminar peregtino de la humanidad. Y su ambigiiedad
nace de la misma actitud que el cristiano pueda adoptar ante ella.

1. EL PROBLEMA DE LA GUERRA
Punto de partida.

~ La historia no es més que la reconstitucién del pasado. Su am-
bicién es elevarse desde los hechos hasta su explicacién. Bajo la
corteza de los acontecimientos busca la savia que los produce. En
el fondo abraza toda la aventura humana y se esfuerza por taladrar
su misterio y por juzgar a sus actores. Lo que supone una escala de
valotes, una clave universal.

Para todo cristiano, la historia ha: sido hecha por Ios hombres
con Ja libertad que Dios les ha dado. Y la guerra entre los hombres
es un hecho trigicamente constante en la historia (1). Por eso plantea
un problema de tal magnitud para el cristiano (para el que la paz
es signo decisivo del Reino de Dios), que lo convierte en un enigma
insoluble, irreductible en todo caso y a pesar de toda casufstica, a
una visién homogénea de la Historia de la Salvacién.

Y, sin embargo, es ésta una realidad tetrestre que no puede con-
siderarse fuera de.los planes de Dios y, en consecuencia, tampoco
puede considerarse fuera de las consideraciones del teblogo, aunque
sea una realidad lamentable. La «TEOLOGIA DE LA GUERRApy,
titulo del presente trabajo, plantea este problema. Porque reclamar
para la guerra su licitud,” puede sonar en la mente de muchos el
querer pensar que la guerra sea necesaria por el hecho de que su
historia esti ligada a la evolucidn, tan compleja y siemptre cambiante,
de las estructuras econémicas, sociales y politicas de la humanidad.

(1) Flores, A.: Nuevo concepto de la guerra quimica, en «Ejérciton,
290 (1964), pag. 15, Inicia su trabajo con esta afirmacién: «Se han llevado
a cabo estudios curiosisimos que demuestran con rigor matemdtico, que son
cortisimos, pricticamente despreciables, los periodos durante los cuales el
mundo ha gozado de paz».
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Como si e} hablar de la licitud de la guetra fuera sinénimo de querer
asegurar que la cesacibn absoluta de las guerras se traduciria en un
estancamiento de la civilizacién. Es esta la opinién de los que creen
necesarias las guerras, porque al movilizar las capacidades todas de
los contendientes (los hombres y armamentos, las inteligencias y las
voluntades, las economias e indizstrias), son consideradas como el
medio de eficacia contundente para revolucionar las ciencias y las
artes, para producir los formidables adelantos técnicos que todos
conocemos y para ocasionar la transformacion social profunda que
en el mundo se ha venido operando.

No es este el problema. - ‘

Estudio de las guerras.

Pablo VI, en su discutso con motivo de su aniversatio del viaje
a la ONU, se expresaba asi: «El tema de la paz y de la guerra es
materia de inagotables reflexiones, potque se refieren a una realidad
humana de sumo interés. y ‘siempre expuesta a los mds graves e
imprevisibles cambios» (2). Y es que las guerras tienen unas causas
profundas, reflejan un estado de. cosas, simbolizan una actitud hu-
mana. El concepto de las mismas es hoy ciertamente dificil. Y no tie-
ne una significacién univoca, clara e inequivoca.

- Esta problematicidad del concepto hace necesaria una reflexién
teolégica esclarecedora. Un estudio profundo, que utilizara las con-
vergencias de las diferentes ciencias humanas, es posible e indispen-
sable. ;Nos atreveriamos a decir que este estudio se ha realizado ya?
La guerra se convierte cada vez mis en una locuta; y, sin. embargo
los hombres se dejan seducir por ella constantemente. ;Por qué en
ciertos casos Jefes de Estado y pueblos se hacen sordos a las voces
de la moderacién, pierden hasta la facultad de imaginar los peligros

(2) Pablo VI: Discarso con movivo de su aniversario del viaje a la '
ONU, en «Ecclesia» (1966), pig. 2341.
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y los sufrimientos humanos? Tal es el mayor problema de la pole-
mologia (3).

Es el problema de las causas de la guerra, «;Pourquoi la guerre?»
pregunta Jean Jolif (4). ¢Dénde estin las causas? ;Excitacion agre-
siva explicada actualmente por una expansién demogrifica desequi-
librada? ;Rivalidades econémicas e imperialistas, como opina el
marxismo ?

El hecho de proponer una teclogia de la guerra sobre el mundo,
en el contenido de la ley evangélica del amor, no deja de ser una
paradoja, si no se tiene en cuenta la existencia colectiva del PECADO.
Las guerras comienzan en el espiritu de los hombres. Los Papas con-
tempordneos han insistido frecuentemente en esta causalidad psiqui-
ca, en Ja que el pecado —y por consiguiente la libertad— estd pre-
sente por debajo de los desequilibrios - psicoafectivos del hombre.
Creemos, por tanto, que una teologia de la guerra, como tal, ha de
ser pensada, desde este 4ngulo del pecado

Una afirmacién fundamental.

- Hay que rechazar, de antemano y de plano, toda solucién sim-
plista del problema pacifista y belicista, como inadecuada. La com-
plejidad del problema de la convivencia humana, la debilidad e inco-

(3) Con este nombre se designa la cienciz de la guerra en general: el
estudic de sus formas, causas, efectos y funciones como fendmeno social,
para distinguirla de la ciencia de la guerrs, tal como se epsefia en las escuelas
militares y en los estados mayores. Cfr. Larousse mensuel, 401 (1946), pig. 11.

(4) Jolif, J. Y.: Pourquoi la guerre?, en «Lumiére et view, 38 (1958),
pig. 21: «On sont les causes? Les struciuzes objectives pe suffisent jamais
tout 2 fait & expliquer le phénoméne de la guerre, elles ne sont des raisons
valables quau prix d'un surcroit de sens que I'homme y projette. Il faut
donc que la guerre vienne de Ihomme. Mais de quelle profondeur obscure
en lui, §'il est vrai qu'on ne saurait y voir le mouvement de la liberté qui
saffirme et qui se posse? On ne peut repondre & cette question sans évoquer
les structures irrationnelles et les abimes les plus obscurs de I'homme. La gue-
e, en définitive, échappe 2 toute comprénhension parce que ['impulsion qui
porte 'homme vers elle vient de la région pleine d’'ombre qui se laisse dis-
cerner, mais non élucider par la conscience.»

43



RICARDO MUROZ JUAREZ

herencia del mismo hombre, nos obligarin a proceder en este te-
rreno, con toda objetividad. Es preciso superar un anilisis sentimen-
tal o de puro ‘dramatismo popular.

Los filésofos, los juristas, los politicos y los tedlogos han sabxdo
justificar la guerra, El juego cierto de las fuerzas irracionales en el
subconsciente humano no es una razén para que la. inteligencia no
trate de ver claro en la causalidad de la guerra,

Tratemos de abrirnos camino.

2. LA RESPUESTA DE LA TEOLOGIA

Precisiones.

Esta reflexién acerca de la teologia de la guerra no se propone
ofrecer un tratado completo sobre esta realidad humana, sino que
trata de- estudiar la cuestibn —una cuestién que se estd planteando
sin cesar y que hoy resulta insoslayable— acerca del punto de partida
de lo que son las guerras y de la orientacién de la respuesta teold-
gica de la fe: las guerras son consecuencia del pecado.

Por lo tanto, toda esta realidad de la guerra, que toma hoy nue-
vo cuerpo, desde la violencia a la no violencia, pasando por la ob-
jecién de conciencia, cabe plantedrsela a un triple nivel, que lama-
riamos: nivel tebrico, nivel tedrico-prictico y nivel prictico.

Nivel tedrico.

Este primer nivel, el teérico, trataria de desarrollar una «visién
teolégica» de la realidad de las guerras: qué son, qué papel ocupan,
cémo se interiluminan con otras tealidades. Podrifamos llamarle el
aspecto dogmdtico de la guerra.

Nivel tedrico-practico.

El segundo nivel, el tedrico-prictico, intentaria definir qué acti-
tudes morales corresponden al hombre, que ha hecho suya esta vi-
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sibn; qué principios de accién y qué posturas comporta en concreto.
Intentaria ver si ha habido un cambio de acento en la apreciacién
de lo que es la guerra. Seria el aspecto moral.

Nivel practico.

El tercer nivel, el prictico, buscaria Ilevar al hombre concreto
frente a esta realidad de la guerra: le hablaria de cémo mover a
buscar la paz, cuiles serfan los primeros pasos, qué dificultades y
soluciones se encontrarian. Seria el aspecto pastoral. '

Estado actual de estos niveles.

El tercer nivel ha sido en los tltimos tiempos ampliamente des-
arrollado en otros campos de la teologia. Pricticamente, la pastoral
de los movimientos cristianos esti muy inspirada en este aspecto. .

También el primer nivel se ha desarrollado algo, primero quizi
como una iniciacién compafiera de viaje del nuevo estilo de accién;
en una serie de trabajos pioneros de este estilo «adivinado» de las
cosas (5): teologia del mundo, teologia de las realidades terrenas,
teologia politica, etc.

Ha sido el segundo nivel, el moral, el que apenas si se ha to-
cado. De-hecho, la Teologia Moral ha ido en retraso con respecto a
otras clencias teol6gicas .en la revisin de sus principios y conclusio-
nes (6). Por lo que se refiere 2 este tema de la guerra, el proceso
de renovacién en que vive la humanidad exige ahora un didlogo con
el pensamiento filoséfico moderno, con las ciencias juridicas y so-
ciales, con la experiencia humana contemporinea y con- el conoci-
miento que el hombre tiene de si mismo en el mundo de hoy.

(5)  Cfr. a modo de ejemplo, Ranher, K.: El cristianismo y el hombre
nuevo, en «EBscritos de Teologia», tomo V, pig. 157. Edit, Taurus, Madrid,
1964, 562 pégs. .

(6) Curran, Ch.: ¢Principios absolutos en Teologia Moral?, colec, Teo-
logia y Mundo actual, nam. 24, Edit. Sal Terrae, Santander, 1970, 316 péigs. -
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'II. FUNDAMENTO TEOLOGICO DE LAS GUERRAS

Para tener una visién teolégica de esta realidad humana de la
guetra, que constituye el més espectacular y dilatado capitulo de la
vida del hombre sobre la tierra, habria que trazar primeramente las
lineas fundamentales de la teologia del pecado. Porque, si las gue-
rras son un hecho humano, que plantea: problemas de moral, antes
hay que buscar su raiz en otra reahdad el dominio del pecado en el
mundo. '

La guerra permanecerd sobre la tierra en la medida en que los
hombres sigan siendo pecadores; y continuaréd ensangrentando a la
humanidad «hasta el retorno de Cristo» segin la fuerte expresién
que emplean en este punto los Padres del Concilio VATICANO
II (7). Este es, en definitiva, el fundamento teolégico de las guerras,
que a continuacién exponemos en sus diferentes aspectos.

1. EL PECADO DEL HOMBRE

Reinado del pecado.

El pecado inaugura su feinado en el mundo desde el principio. .
Los primeros capitulos del Génesis constituyen la ptrimera pigina de
este reinado. «Las grandes narraciones de las primeras piginas de la
Biblia son los simbolos de toda la vida humana: la desobediencia
(Adan), el fratricidio (Cain), la supervivencia (Noé), la escisién
en la realizacién de las grandes obras (Babel). Todas ellas. cobran
en nuestros dias dimensiones gigantescas. El mensaje de estas narra-
ciones biblicas es que la raiz de las actuales catistrofes estd en nues-
tros pecados, y por tanto, el verdadero remedio consiste en redimir-
nos del pecado, del odio, y de la desconfianza» (8). La ininterrum-

(7) Concilio Vaticano II: Coristituciones, Decretos, Declaraciones, Const.
«Gaudium et Spes», nim. 78. B. A. C., Madrid, 1965, 876 pigs.

(8) Nuevo ‘Catecismo para adultos: Versidn integra del Catecismo Ho-
landés, pag. 408. Edit. Herder, Barcelona, 1969, XXII, 512 pdgs.
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pida cadena de pecados que han seguido a través de las generaciones
sucesivas de hombres en el tiempo y coexistentes en el espacio ha
consolidado ese reinado. Porque el pecado no ha cesado de proliferar,
de crecer en extension y profundidad.

La familia humana se ve afligida, a partir de ese momento, por
una serie de desgracias individuales y colectivas, quedando siempre
sorprendida por su amplitud y determinismo ciego. El eco de ese
sufrimiento resonard por todas partes: guerras, hambre, injusticias ...
Lz ineludible fatalidad con que irrumpen en el mundo como tumores
cancerosos, por un lado, y la incapacidad egoista de los hombres
para amarse mutuamente, por otro, muestran la verdad de la frase
de San Pablo: «El mundo entero es culpable ante Dios» (Rom. 3,
19). Sin este enfoque teolégico del mundo, la vision atormentadora
del mismo resultaria superficial e inexacta.

Ruptura con Dios y con los hombres.

A partir del primer pecado, rompe el hombre con Dios, atentan-
do contra todos los derechos que el Creador tiene sobre él; y rompe
consecuentemente con sus hermanos los hombres, con los cuales ha
de vivir en comunidad, siendo en cierto sentido verdadera la frase
del filésofo Hobbes: «El hombre es un lobo para otro hombrey.

De ahi que toda la actividad humana quedarid desorientada y
desquiciada desde entonces. El pecado serd el que fomente el egois-
mo entre los hombres, siendo la fuente de la tirania y de la ambicién.
" «Subvertida la jerarquia de valores -—dice el Concilio VATICANO
II—, y mezclado el bien con el mal, no miran ya los hombres mis
que a lo suyo, olvidando lo 2jeno» (9). ¢Qué motivos han determina-
do esta situacién? ¢Quién nos mantiene en este desequilibrio?

Es el misterio del pecado, que va desbordando el mundo. «Per-
juran, mienten, asesinan ... Por eso esti en luto el paisy (Os, 4, 2-3).
Es el hombre, no sélo como persona individual, sino también y sobre
todo como sujeto de una multiplicidad de relaciones interpersonales,

(9) Concilio Vaticano II: Op. ¢z, ném, 37,
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el que ha preferido la rebeldia a la sumisién, el egoismo al amor.
El mal no puede venir de Dios, que cuando cre6 todas las cosas «vio
que todo cuanto habfa hecho estaba muy bien» (Gen. 1, 31); sino
que es obra de los hombres, abusando de su libertad desde el prin-
cipio. «Es el pecado —indica también el Concilio VATICANO II—
el que ha rebajado al hombre, impidiéndole lograr su propia pleni-
tud» (10). Por eso caminamos ante una profunda desarticulacién
universal, fruto trigico de la perversion que ha acumulado dia. a
dia una humanidad rebelde y desorientada.

Responsabilidad  comiin.

La culpa- inicial de los hombres no es solamente la que carga
con la responsabilidad de esta situacién pecadora, de la que la hu-
manidad se siente esclavizada, Es toda la historia del pecado. Es el
pecado del mundo. Sin duda, el pecado colectivo de las diversas épo-
cas histéricas y culturales, e igualmente los pecados de los individuos
han podido ser muy diferentes unos de otros. Pero todos han tenido
en comiin el estar contra el amor: contra el amor a Dios y contra el
amor a] préjimo. La humanidad se ha constituido libremente en un
mundo cerrado, en el que las conciencias son hostiles unas a otras;
un mundo del que el amor estd ausente. Y un mundo sin amor e
impotente para amar es un mundo del que la Gracia y la paz, como
fruto de la misma, estin también ausentes (11). Este es el producto
de la obra destructora del pecado.

Estas lineas fundamentales del pecado nos hacen conscientes del
caricter profundo del mismo. Porque las guerras pasadas, y todas las
calamidades presentes y futuras, no han sido ni serin simplemente
por motivos politicos, econémicos, raciales, territoriales o simplemen-
te ideoldgicos. Estos, algunos al menos, existen siempre como moti-
vo de friccion y chispa de hoguera; pero han sido sélo. ocasién y
circunstancia. Su rafz, como hemos visto, es més profunda.

(10) Concilio Vaticano II: Op. ciz,, ntm. 13.
(11) Cfr. Baumgartner, C.: E! Pecado Ortgmal Colec. El mistetio cris-
tiano. Edit. Herder, Barcelona, 1971, 238 pigs.
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2. EL DESIGNIO DE DIOS EN LAS GUERRAS
Providencia de Dios y Gobierno del mundo.

El hombre y el mundo no son autirquicos. La Providencia y el
Gobierno de Dios sobre el mundo es algo inevitable (12). Precisa-
mente porque el mundo es criatura de Dios, toda es2 enorme tragedia
de la humanidad (desequilibrio social, guerras, hambre, etc.) hay
que valorarla no por el solo dato inmediato y aparente, sino que hay
que medirla en el plano teolégico, inico en el que encuentran expli-
cacién exacta todos los hechos de los hombres y de las naciones, pues-
to que Dios castiga y premia, purifica y prueba a éstas y aquéllos, en
orden al cumplimiento de sus planes sobre el mundo.

La tesis providencialista de la Historia fue sabiamente formulada
en aquella expresién ya célebre, «la humanidad camina, pero Dios
Ia conduce»; y en este sentido dice la Sagrada Escritura: «El cora-
z6n del hombre medita su camino; pero es Dios quien asegura sus
pasos» (Prov. 16, 9). Por eso instintivamente dijeron siempre los
pueblos: «la guerra es el azote de Diosy, ya que la mayor parte de
las calamidades ptblicas son en la providencia de Dios una justa
«soldaday del pecado (Rom. 6, 23).

Y esto que fue ley universal en la historia pasada, es igualmente
providencia para la humanidad futura, segiin la visidn profética de
San Juan (Apoc. 6, 4-8). En él describe el apéstol el pecado futuro
del mundo, no en un estado determinado de la historia del mismo,
sino teniendo en cuenta todas sus oscilaciones y balances de culpa,
y personificado todo ello en un grandioso drama profético: los tres
caballos y tres jinetes, a quienes «fuéles dado poder para matar con
la espada y con el hambre y con la pesten, a causa del pecado de
los hombres.

(12) Cfr. Tuya, M. de: Visidn teoldgica de la actualidad mundial, Bdi-
torial Estudium, Madrid, 1952, 249 pigs.
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Las guerras en la Sagrada Escritura.

" Es sorprendente constatar que, a todo lo largo de la Biblia, la
guerra aparece como un hecho humano ligado 2l pecado del mundo,
y cuya eliminacién historica nada permite prever. Antes incluso de
que comience la edad de las naciones, la tierra estd ya llena de vio-
lencias (Gen. 6, 11). Convertida en un choque cada vez mis formi-
dable de las masas humanas, la guerra serd uno de los episodios pre-
cursores del fin de los tiempos (Mat. 24, 6-7; Apos. 20, 8).

En vano los imperios, en los periodos de gran civilizacion, fir-
maban tratados de paz perpetua. La evolucién de los hechos no tat-
daba en romper aquellos frigiles contratos (13). La predicacion de
los profetas consistiri en gran parte en denunciar el pecado de las
naciones y de Israel, como origen de todas las catistrofes que afligen
a los pueblos. Si Nzbucodonosor impone su yugo a Israel y a las
naciones, es en perspectiva de este designio de Dios, como efecto de
su ira contra pueblos culpables (Jer. 25, 15). Si tal o cual nacién
pagana conoce la ruina, es en virtud de un plan establecido y para
que se manifieste €l juicio divino (Jer. 49, 20; 50, 45).

Dios suscita las guerras —las permite, dirfamos mejor— con un
sentido religioso, superior a la finalidad de establecer a Israel en la
tierra prometida: el de convertir al Pueblo 'éscogido, el de castigarle
cuando ha pecado, La historia de Isracl, encuadrada en este marco
del designio de Dios, implicard una expetiencié, unas veces exalta-
dora y otras ‘cruel, de las guerras; revelindose éstas como una rea-
lidad permanente de este mundo, como un mal endémico en la tierra.

Es por ello por lo que, al comenzar cada afio, los reyes «se po-
nian en campafiay (2 Sam. 11, 1), trasponiendo al dominio religioso
los resultados de su experiencia social e iqtroduderido las guerras
humanas en su representacién del mundo divino. Ficilmente imagi-
naban en el tiempo primordial una guetra de los dioses, de la que

(13) Leén-Dufour, X.: Vocabulario de Teologia Biblica, "art. Guerra,
pégs. 325-329, Edit, Herder, Barcelona, 1967, 871 pigs.
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todas las guerras de los hombres eran como ptolongaaon € 1m1tacxo-
nes terrestres.

De ahi que, como resultado. del odio fratricida entre los homibres
(Gén. 4), las guetras estdn ligadas al destino de una raza pecadora.
Azote de Dios, no desaparecerin de aqui abajo, sino {nicamente,
cuando haya desaparecido también el pecado” (Sal. 46, 10; Ex. 39,
9 s.). Por eso todas las promesas escatolégicas de los profetas: aca-
barin con una maravillosa visién"de paz universal (Is. 2, 4; 11,-69).

El Evangelio es en esta materia un acto de ‘la confianza divina -
hecha al hombre y a sus milenarios futuros. Cristo hace alusidn a
las guerras; El es nuestra: paz (Efes. 2, 14), pero lo es en medio de
un mundo- que no ha querido reconocerle (Jn. I, 11). Y esta es la
causa de que un mundo de guerra envuelva a'la humanidad (Mt 24,
6), porque se ha alejado de Dios (14). La revisién por tants de
las pricticas de la guerra podrd dibujarse 4 partir de la manera como
cada individuo viva lo que el Hijo de Dios le ha ensefiado a vivir,
CRISTO dari a entender que el resultado de la paz no lograri afir-
marse mds que en la proporcién en que la masa humana haya con-
sentido de verdad en el Reino de Dios y en sii- verdadera justicia,
luchando contra’ Ia guerra y los” terribles” azotes que- -trae consigo’
pero esta Iucha debe ser paralela a la lucha contra €l pecado (M.
19, 15-20; St. 4, 1).: La no desaparicién ‘de la guefra y de sus ame-
nazas atestigua el caricter todavia parcial e ‘imperfecto ‘de la conver-
sién humana. Es este uno de los sintomas dél -desarrollo del. «hombre
de pecado», ‘que el misterio de salvacién no impide que sigd ecrécien-
do, y que no’ seri exterminado verdaderamente mis que en el ltimo
dia. Por eso toda la Historid, entre la ‘Ascensi6n y la Parusia o vuelta
de Cristo se desctibe como la cadena de batallas de una guersa; que
no es tanto fisica como metafisica (Apoc 2, 16; 9 16 5.5 11, 7; 16,
14) sy en la Gltima lucha, dos grandes poderes se aptestan ala ba-
talla «por el gran Dza del Dlos Ommpotente» ( 15)

(14) A,llmen J ] von: Vombulano szluo, a:t Guetra (H chhaud),’
pags. 131-134: Edit. Marova, Madrid, 1968; 366 pigs.

(15)° Haag, H.:' Diccionario de la Biblia, art."Guerra, col. 786 787, Edi:
torial Herder, Barcelona, 1964, XVI, 1080 pags. B )
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Actitud de los primeros cristianos.

Se ha pretendido condenar Ia licitud de la guerra en base a fra-
ses biblicas o evangélicas y a la postura asumida por el cristiano de
los primeros siglos de nuestra Era (16). Se alega el «no matarisy
del Decilogo, con olvido de que ese precepto debe ser interpretado,
como indica el P. Congar, «en el sentido en que el conjunto de la
Escritura muestra que Dios lo dio. El mismo libro que lo menciona
relata también que Israel guerred e, incluso, por mandato de Dios
o, de acuerdo con las costumbres de aquel tiempo, exterminé a los
ptisioneros o a las poblaciones. Por tanto matar se refiere a un ase-
sinato y no a la accién guerrera invocando ese texto» (17).

La realidad es que del Evangelio tampoco puede desprenderse el
anatema de la guerra y de la profesién militar, pues, segiin razona
el P. de Soris, «el Evangelio que nos ilumina sobre los fines a pro-
seguir a través de la existencia y de la historia, lo hace también bajo
la condicién real, de la que nos es preciso partir ... El Evangelio que
me dice si se te pega en la mejilla izquierda, pon la derecha, no me
dice si ves a tu préjimo injustamente golpeado en la mejilla derecha
deja ademis que se le golpee en la izquierda ... El ejercicio de la
caridad, aqui abajo, no se identifica pura y simplemente con la no
violencia» (18). El propio Evangelio nos muestra a Cristo encomian-
do al centurién por su fe para ponerle de modelo, sin presentar el
menor reproche a su cualidad de militar.

El cristianismo primitivo tuvo una actitud poderosamente origi-
na). El sentido cristiano de repudiar la violencia se afirmaba en la
exigencia de renunciar al estado militar. Pero esto no fue nunca una

(16) Fontaine, A.: Los cristianos y el servicio militar en la amtigiiedad,
en «Conciliumy, julio-agosto 1963, pigs. 118-131. Se recogen las investiga-
ciones de historiadores, -exégetas, patrélogos y teol6gos en orden cronolégico.

(17) Congar, Y. y Polliet, J.: E! Efército, la Patria y la conciencia, pi-
gina 69. Edit. Nova Terra, Batcelona, 1966, 156 pégs. Crf. también el ar-
ticulo de Jests Gonzilez Malvar, en «Incunable», 262-63 (1971), pags. 7-9,
bajo el titulo La obfecidn de conciencia.

(18) Citado por Leandro Garcia Rubio, ¢Swperacidn del problema de
la objecién de conmciencia?, en «Revista Espafiola de Derecho Militar», 6
(1958), phg. 44. :
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practica general, y hubo muy pronto colectividades humanas ganadas
a la fe cristiana, las cuales no estaban en situacién de poder conver-
tirse a Ja eliminacién de la violencia guerrera (19). La permanencia,
dentro del cristianismo, de la aportacién de la Sagrada Escritura, la
visién religiosa de las peripecias guerreras por las que pasa la histo-
tia del Pueblo de Dios, que alli aparece énsefiada, permitian la aco-
modacién de los casos que se presentaban. La influencia ejercida de
este modo por el Antiguo Testamento sobre la teologia cristiania de
la guerra, y méis atin -sobre la pastoral, fue muy considerable.

La corriente pacifista contraria al servicio de las armas fue moti-
vada, en gran parte, por el peligro de los actos idolitricos que la per-
tenencia a las legiones llevaba consigo implicita y, también, por un
sentimiento pacifista; pero, como esclarece el P. Congar, nunca re-
presenté un hecho general, al haber siempre cristianos en el Ejér-
cito (20). '

Esta posicién pacifista resultaba, en cierto modo, paradolxca y no
podia subsistir latgo tiempo, ya que segln indica un socidlogo con-
temporineo (21), «las legiones no- eran defensoras de un orden na-
cional, sino universal. De hecho, la'ley, la cultura, el orden y, des-
pues, incluso el catolicismo, sélo existian en el Imperio Romano, y
fuera de él todo era caos, barbarie y paganismo. Por eso alli si etra
cierto el «si vis pacem, para bellum». Porque para el soldado roma-
no el dilema era rotundo: o defender con las armas el Imperio, el
Derecho y la Civilizacién, o dejar que estos valores se hundiesen en
el caos». Idea que concuerda con las quejas de Celso, en el siglo u,
al tachar de malos cindadanos a los ctistianos, a causa de su negativa
a enrolarse en la milicia, dado que «si todos los hombres hicieran lo
mismo, el César quedaria completamente solo y abandonado y el Im-
perio caerfa en manos de los brbaros» (22).

(19) Bover, J. M.: Los soldados, primicias de la gemtlxddd cristiana,
en «Razbén y Fe», 113 (1938), pigs. 62-88.

{20) Congar, Y. y Folliet, J.: Op. cit., pig. 70,

(21) Busquets, J.. Etica y Derecho de Guerra, en «Revista Fspaiiola de
Derecho Militar», 21 (1966), pig. 82. '

(22) -Contra Celsum, VIIl, 68-69, citado por Gonzalo Muifiiz Vega, en
su articulo La obfecion de conciencia, en «Vetbo», 101-102 (1972), pig. 134.
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La Iglesia s¢ encontré miny pronto en la: obligacién de avenirse
con- el poder civil constituido vy, “siguiendo el camino més realista,
trazado por San Pablo desde sus origenes, empieza -4 €laborar una
doctrina de compromiso, El P. Congar nos explica que los cristianos
primitivos, durante la primera: época, bajo el régimen de las perse-
cuciones; vivian-la vocacién cristiana, en gran medida, en toda su
plenitud, -al igual que los monjes contemporineos. Poco’ nuinerosos,
mhiraban a ‘la comunidad eclesial ‘como el sitio de trénsito "desde la
Pascua a la Ciudad etetna que anticipaban. «Observaban —dice— con
tespecto -al Estado una actitud de obediencia leal en. las' cosas tem-
porales, pero no- crefan tener ‘que ‘asumir, come cristianos,. una bis-
queda._del bien temporal o tertestre de los hombres. Las cosas cam-
biaron, évidentemente, en la situacién- de una sociedad ampliamente
" cristiana, ' donde los cristianos ocupan los ‘tis altos catgos civiles.
La Iglesia se vio, entonces, obligada a hacer una experiencia que no
habia hecho, ni siquiera’imaginado, durante Ia época de-los Apbsto-
les y de los ‘mirtites. 'I'uvo que’ desarrollar nuevos aspectos de la
euca cnstmna en materia temporal» (23).

'El cardeal Damelou parece abundar en 1dént1co pensamlento Du-
rante su mtervenaon en el Congreso de la seccién nacional gala del
movimiento «Pax Chnstx», decia en 1955: «Nos hemos encontrado
tres ‘situaciones: la del Antlguo Testamento, donde la soqedad es
teocritica y . Ia vida rehgmsa es normal. La de los. _primeros, s-1glos
cristianos, que nos mucstra.n a una minoria de cristianos ocupéndose
en la oracién y en la misién, en un Impeno pagano que asegura la
paz temporal La de los siglos.de la Cristiandad,. donde los cristianos
deben asumir las responsablhdades de la ciudad tetrestre«y hallan en
la Ley de Dios un freno al desenvolwmlenﬁo de la violencia» (24).
Pronto se abandona la poslaon irenista, que va desapa.reaendo desde
el momento en el cual el cristiano afronta las responsabilidades de la
ciudad temporal donde se mserta, y se comienzan a’sentar las pri-

(23) Congar Y y Folliet, J Op ‘cit. pags. 70-71.
(24) Cfr. Rubio Garcia, L Op. ¢it, en «Rewsia Espaﬁola de De.recho
Military; 6 (1958),. pig. 42. -
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meras doctrinas sobre la-guerra, fundadas-en la 1deologm del Ciris-
tianismo (25). :

Sin embargo, con la Teologia aparecm algo nuevo en los horizon-
tes del alma religiosa: el ptoblema de un derecho del hombre a hacer
la guerra. Es decir, la conciencia dé ciertos deberes, cuya observancia
se presentaba como deseable entre los pueblos. sEn.qué medida podia
pensarse que las decisiones de tales deseos eran legitimas? (26).

Porque e] Evangelio alimenta una estima absoluta de la paz, crea
el ambiente en el que los teblogos, bajo la mayor seguridad, elabo-
rardn una teologia de la guerra. En esta teologia, el rasgo caracte-
ristico de la Cristiandad serd la petsecucién de la paz, la «tranquil-
litas ordinis». Hay que tener en -cuenta que San Agustin, -elaborador
de esta teologia ‘de la guerra justa, es un-ciudadane romano; y el
-orden, que constituye la sustancid de:la paz, ﬂgnxﬁca para él la pro-
longacxon terrestre del misterio” cristizno. - Con

La posicién irenista, no -obstanté, permanece soterrada ¥ latente
en ciertos sectores heréticos y- resurgird'a través de diversos movi-
mientos heterodoxos: Primeramernte el montanismo, a donde se ads-
cribié al fin Tertuliano. Posteriormente-los valdenses, albigenses, lo-
lardos, husitas y «reformadotes de-Oxford» sostendrin concepciones
pacifistas. Aunque Lutero'y Calvino son adictos a la doctrina tradi-
cional sobre la guérra, numerosas corrientes protestantes incluirin
entre -sus tesis esenciales el pacifismo radical: anabaptistas, meno-
nistas, antitrinitarios, hermanos mdravos, Sociniznos. (27). Moder-
namente destacan los cuiqueros que.desempefian el papel de eslabén
‘entre Jos movimientos de la-Era de:la Reforma y los contempori-
neos. Durante la guerta de: Independencia de los Estados Unidos
' permanecieron” neutrales, ef virtud del «Holy. experiment», y su pos-
‘tura fue de suma -importancia para-que pervivieran ‘la- objecién de
conciencia y los escn’lpulos morales frente a la Iegitimidad del ser-

(25) Cfr Gonza,lo Mumz Vega Op vit., pigs. 132 a- 136

(26). Dubarle D.: La salvaguarda de la paz y la construccion le la comu-
nidad nacional, en «la Iglesia en el mundo de hoy», tome II, pag 710. Edi-
-torial. Tanrus, Madrid,” 1970, 790 pigs. .

~{27) Gaicia Arias;’ L. Servicio militar y ab/enoﬂ de z‘om‘teﬂnd, en. «Re-
vista Bspafiola en Derecho Militars, 22 -(1966), pigs; 53:34.
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vicio militar (28). El siglo xx ‘ve nacer y desarrollarse el «Movi-
miento por la paz», integrado principalmente por cuiqueros y bap-
tistas, junto a unitaristas, metodistas, congregacionistas y presbite-
rianos en Norteamérica; en Rusia por los dukhobors, quienes con
los molocanos repudian el servicio militar. En la actualidad se opo-
nen de una manera destacada los Testigos de Jehovd (29).

El concepto de la guerra en los Santos Padres.

En el petiodo patristico es cuando comienzan a constituirse Jos
primeros eslabones de una teologia cristiana de la guerra. San Am-
brosio, prefecto del Pretorio antes de ocupar el obispado de Milin,
serd el precursor de la teorfa sobre la guerra justa. San Agustin com-
pletara la tarea de aquél y escribiré al genetal del Imperio, Bonifacio:
«La paz debe ser objeto de su deseo. La guerra debe ser emprendida
s6lo como una necesidad y de tal manera que Dios, por medio de ella,
libte a los hombres de esa necesidad y les guarde en paz. Pues no
debe buscarse la paz para alimentar la guerra, sino que la guerra debe
llevarse 2 cabo para obtener la paz» (30). Pensamiento este dltimo
que se mantendré constante en los tratadistas cat6licos.

Sélo a los monjes y sacerdotes se les eximia del servicio de las
armas por San Ambrosio y San Agustin, quien escribiera al men-
cionado general; Rezardn por ti contra tus invisibles enemigos; de-
bes luchar, en lugar de ellos, contra los bétbaros, sus enemigos vi-
sibles». Los demds cristianos no encontrarin ninguna incompatibilidad
u obsticulo moral entre sus creencias y el servicio de las armas.
San Agustin, perfectamente consciente de la contradiccién entre el
Anﬁglrloly el Nuevo Testamento, desarrolla una teodicea que justifica

(28) Bainton, H. R.: Actitudes cristianas ame la guerra y la paz, ph-
ginas 172-175, Madrid, 1963, citado por Gonzalo Muifliz Vega, en su ar-
ticulo La obfecién de conciencia, en «Verbo», 101-102 (1972), pég 154

(29) Gonzalo Mufiz Vega: Op. cit., phgs. 153-154.

(30) Briere, R. de la: La concepcion de la paix et de la guerre chez
S. Agustin, en «Revue de Droit Intematmnal et de legislation comparée»,
tercera serie, XIV (1933), pég. 634.
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la guerra ‘en la medida en que puede ser expresién de la voluntad
divina (31). Al mismo tiempo que se establecian institutos y nor-
mas humanizadoras de la guerra —tregua de Dios, derecho de asilo,
Orden de la Merced, Otdenes de Caballerfa, prohibicién de la des-
lealtad, traicidn, saqueo, uso de ciertas armas—, va perfeccionindose
por San Isidoro, el Decreto de Graciano, San Juan de Legnano y
San Raymundo de Pefiafort Ja tesis acerca de la guerra justa (32).

Elaboracién de esta teologia.

. El flujo ideolégico que mana, definitivamente, de la doctrina de
San Ambrosio y San Agustin, serd perfilado por Santo Tomis en la
«Summa Theologica» (33), donde, encontramos una articulacién so-
bria y sintética, que propotcionard durante mucho tiempo sus bases
a las consideraciones mis desarrolladas de los teblogos catélicos,
exigiendo tres requisitos para la guerra justa: autoridad del Principe,
causa justa e intencién recta, '

La Teologia concebiri desde el primer momento la guerra como
apaticién y consecuencia existencial del pecado: algo que en nuestro
orden concreto de salvacién no deberfa existir, y cuya progresiva eli-
minacién debe ser la tarea constante y nunca plenamente acabada
del cristiano. Pero, por otro lado, ve que la guerra es una realidad
imposible de eliminar, precisamente en este orden concreto del pe-
cado y de la gracia. Por lo que no serd siempre posible evitar el re-
curso a ella. ‘

Un anilisis mis detenido en este trabajo, del que nos ocupamos
més adelante, nos llevard a la conclusién de que la utilizacién de la
guerra deberé tender a la eliminacién progresiva de la misma, aunque
sepamos que ello no es plenamente alcanzable en Ia tierra, Porque
por encima de la guerra. esti la paz, 2 la que aspira el Sietvo de

(31) Contra Faustum, 22, 75, en PL 42, 448; y Qaestiones in. Heptateu-
chum 6, 10, en PL 34, 781.

(32) Gonzalo Mufiz Vega: Op. cit. pigs. 136 y 137.

(33) Santo Tomis: Swmma Theoldgica, Secunda secundae, q. 40, a. 1.,
pig. 284. B, A. C., Madrid, 1960, XXVIII, 1230 pAgs.
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Yhavé, Paz que la humanidad ha perdido en el Paraiso y que vol-
verd a encontrar en los tiempos mesidnicos, después del gran' caos es-
catolégico. Si la guérra, en su absurdo, puede tener algin sentido,
es en el fnico y riguroso setvicio de la paz. Y sélo en funcién de
la paz podri el tedlogo aprobat ‘ciertas manifestaciones de guerra.

TEOLOGIA DE LA GUERRA seri entonces la ciencia teoldgica
normativa que trate de-la regulacién motal de la utilizacién de la
guerra, asi como del puesto de la guerra en la estructura social de
hoy. Serd aquella ciencia normativa que, a partir de la Revelacién,
se cuestione ante todo si la guerra tiene 2lgin papel que jugar en
el orden concreto de la creacién y salvacidn en cuanto a su utilizacién.
Y, en caso afirmativo, se pregunte de qué modo, con qué espiritu y
en qué medida debe ser regulado el'uso de la guetra, de ‘modo que
sea .concordable con ‘la fnatcha haaa la plena confxguracxon de los
hombres en Cristo, y con la_construccién del Reino. de. Dios en la
Paz de Cristo. ' .

De esta forma podremos dlstmgmr desde. eI primer momento,
con toda la precisién posible, entre aquello que constituye la altima
meta del «ethosy. cristiano (la configuracién de los hombres en
Cristo y la construccién del Reino de Dios), y. el problemitico papel
que la guerra puede ]ugar directa o indirectamente en ello, habida
.cuenta de sus caracteristicas esenciales en este otden concreto de
creacién y salvacién del hombre.

Segtin esto, descendamos ahora a .un. nivel algo mis concreto. Co-
nozcamos las diferentes esferas de esta actividad humana; que es la
.guerra, con una mayot exphcntacton Y etlo nos- llcvara a la etitrafia
de esta-teologia. - S c e T

3
PR

“TII. LA GUERRA ANTE LA :TEOLOGI‘A"LMQRA'L

© Bl slglo xx contemp]a la revisién, someuendola a nuevo estudio
y critica de la teoria clésica acerca de la guerra justa. Las postreras
conflagraciones mundiales, con sus horrorosos sacrificios ‘de victimas
y bienes de toda espécie’ y- apocalipticas consecuencias, ‘obligan “al’ca-
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télico a replantearse la posibilidad de que las guerras modernas re-
Gnan Jos requisitos en la. parcela de la legitimidad.

-La problemitica se enfoca hoy, principalmente, sobre la. cuestlon
de Ja guerra atémica'y termonuclear en una contienda generahzada
entre naciones. «La Iglesia —decia Pio XII en 1956— detesta la
guerra y sus horrotes: espcaalmente ahora en que los medios. bélicos
destructivos de todos los bienes y de toda cwlhzacxon amenazan a la
temerosa humanidad»  (34). De aqln que. en los uItnnos afios se
hayan recrudecido todos los movimientos paaflsts.s y anumilltansta.s
¢Ha alterado la Iglesia la_inequivoca doctrina anterior. sobre la_gue-
rra? Veamos en este capltulo tercero cuil ha. s;do la evqucxon de la
doctrma moral sobre. todo ‘en la” doctrina del Concilio VATICA
NO 1, ya que se han producldo dwerss.s tentatlvas de presentar
abierta o solapa.damente la doctnna conciliar como derogadora o,
al menos, modificadora de la tradicién catélica (35).

1. DEFINICION DE LA GUERRA

Nocién de la misma.
Se halla generalmente admitido. que - ésta ‘palabra -es “de: proce-
dencia germinica (werra), significando -qdisputay. - En la lengua
castellana hizo su aparicién a finales del siglo x1, siendo el siguien-
te cuando se generaliz el empleo de este’ vocablo,. que se encuentra
ya repetidamente en las Partidas. de Alfonso X el.Sabio, con el sig-
nificado antes indicado (36). :
- La.guerra se ha,; mterpretado 51empre como el u[tlmo recutso a
emplear cuando los: derechos de pueblos distintos se lnterfleren Rea1~
mente no pucde darse una colisién de derechos ante la ]ustlaa pues
el derecho es una potestad racnonal mvxolable o

: Sm embargo, resulta cxerto que en el desarrollo de las reIac1o~

(34) Pio XII: en A A. S, XEVIIUS (1956), pig. 291
(35) Gonzalo Muiiiz Vega: Op. cit., pig, 145. S
(36) Cfr. lbarra Burillo, A.: El credo del soldado, Edit. Grﬂflcas Ara-

gbén, Madrid, 1958, 490 pigs.
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nes humanas no faltan circunstancias para que se manifiesten, al me-
nos aparentemente, causas fundadas de oposicién. Si existiera enton-
ces un poder supranacional o universal, con potestad para enjuiciar
y dictar sentencia, apoyada con la fuerza suficiente para imponer la
legitimidad del derecho, el conflicto resultarfa zanjado sin més di-
ficultades ni trascendencia. Pero, como ese poder superior no existe,
a pesar de los intentos que se han hecho para crearlo, un Estado se
transforma en agresor de otro, y se produce la guerra que, si se
extiende con la participacién de otros Estados, toma dimensiones co-
losales y puede alcanzar hasta limites insospechados.

Segiin esto, por GUERRA en sentido estricto se entiende «un
estado de lucha armada entre dos pueblos soberanos, que tienden a
resolver de esta manera cuestiones pendientes entre ellos, imponiendo
al adversario su voluntad propia».

Sus antecedentes.

La guerra marc el inicio de las relaciones entre los pueblos y
ha existido siempre. Algunos fijan su origen en la lucha fratricida
entre Cain y Abel, habiendo quien la remonta al combate de los
4ngeles buenos contra los. malos, para hacerla- mis antigna que la
misma humanidad.

Pero, tal como concebimos la guerra, ésta hizo su aparicién cuan-
do las tribus. primitivas sedentarias tuvieron necesidad de preparar
su defensa para prevenir los ataques desatados por la ambicion de
las tribus vecinas o por los agresivos pueblos némadas. Desde entor-
ces hasta nuestros tiempos, las guerras han ido jalonando las etapas
de la evolucién histérica del mundo. Y asi, las crisis peribdicas que
han sufrido los pueblos han desembocado inevitablemente en la
guerra, como un mal insoslayable, mientras no cambien tanto los
hombres como para que pueda dejar de ser «temedio de las cosas
sin remedioy.
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Sus causas,

Las causas de las guerras son muy varias y complejas. Antigua-
mente nacian las guerras de las diferencias de religién o de oposi-
cién de opiniones, las alimentaban las luchas dindsticas, se hacfan
para lavar las ofensas del honor o para implantar la hegemonia sobre
los pueblos.

Las causas verdaderas distan mucho, por lo general, de ser las
que se alegan oficialmente por los beligerantes, y dentro de su com-
plejidad es de encontrar a menudo una base utilitaria o comercial.
Si relacionamos las causas aparentes que determinaron las guerras
mundiales pasadas con las consecuencias de ellas derivadas, conclui-
remos que los resultados no concuerdan con sus principios (37).
Aunque la verdaderas razones que impulsan a la guerra se suelen
mantener sectetas, éstas estin asociadas con el ansia de dominio, los
mercados, las materias primas, los problemas financieros, industriales,
comerciales, la expansién territorial, ... que crean la oposicién de
intereses vitales para los pueblos y las causas que promueven las
guerras de nuestro tiempo. Los dltimos Papas llamarin poderosa-
mente la atencién sobre este extremo, sefialando que el obsticulo a
la concordia entre los pueblos serd la exclusiva desigualdad en las
oportunidades de acceso a las tiquezas del mundo, que han sido da-
das por Dios a todos los hombres (38).

Clasificacion de las guerras.

Atendiendo a las varias circunstancias que tienen relacién con Ja
guerra, podemos establecer la clasificacién de las mismas segln los
aspectos diversos que de ellas pueden apreciasse:

(37) Cfr. Bouthoul, G.: E! fenémeno guerra, colec. Tribuna. Edit. Pla-
za-Janés, Barcelona, 1971, 294 pégs.

(38) Cfr. Galindo, P.: Coleccién de Enciclicas y Documentos. Enciclicas
Pacem in Terris de Juan XXIIL y Populorum progressio de Pablo VI, donde
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#) Por su causacion: justas o legitimas, e injustas o ilegitimas;
distincién esta que ya admitian los romanos.

b) Por razén de su finalidad: religiosa, de sucesibn al trono
o dindsticas, politicas, de mdependencna, de conquista - y. coloniales
o de protectorado ... :

¢} Por su extensidén’ interior o c1v11 y extetior o internacional,
que puede alcanzar el titulo de mundial o global.

4} Por su naturaleza y posicién de los combatientes: ofensiva
o de iniciativa, y defensiva o de:resguardo, :

" e) Por el teatro de operaciones: terrestre, maritima o 2érea. En
las guerras modernas suelen darse los tres- tipos simultineamente,
siendo muy frecuentes las acciones aeroterrestres, las -aeronavales y
las de apoyo desde el mar a las fuerzas de tierra.

En la guerra maritima son de apreciar estas modalidades: de su-
perficie y submarina, _

- f) - Por la ‘organizacién y desarrollo de las operaciones: regular
o.de ejércitos, -e irregnlar o de partidas, guerrillas.

* g) - Por su caricter y. elementos que intervienen: limitada, que es
la guerra clésica; la que en el pasado hacian los ejércitos, orientando
s6lo una parte de las energias del pais hacia el combate con el ene-
migo. Y total, que es la que cotresponde al concepto moderno de la
guerra, considerando la nacién como una unidad de accién bélica,
en la que todos los ciudadanos y energias se hal.lan 1mp11cados para
participar de una u otra forma en la contienda, _ -

Aparte de la clasificacién anterior, es mteresante con51derar otras
acepciones que aparecen también en algunos tratadistas de la guerra:

@) Guerfa de invasién: la que se realiza oarpando territotio
extranjero.

%) Guerra de reconquista: la que se hace para sacudir el yugo
del invasor, En este tipo de. - guerra se puede incluir la de emancipa-
cién de las colonias. - _

¢) Guerra Santa o de Cruzada: la que persigue defender 0 ex-
tender la religién. Por extensién se da este nombre también a'la lu

esta afirmacién se halla desarrollada con toda su amplitud. Publicaciones .de
la Junta Nacional de A.'C.; -Madrid, 1962- 67 Sexta edm(m tres volGimenes,
XXXIIL, 3296-128 pégs. "
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cha entablada para sostener las tradiciones y valotes morales de un
pueblo. ‘

d) Guerra de intervencién: cuando una nacibén 1nterv1ene por la
fuerza en los asuntos internos de-otra.

e) Guerra de represién: la que tiene por ob;eto dommar una
insurreccién o sublevacion.

f) Guerra directa: la que se hace abiertamente, con las armas
en las manos. Indirecta, cuando se da intervencién encubierta en un
conflicto, apoyando con armas, hornbres u otros medlos 2 uno de
los bandos.

g) Guerra de ptopaganda la que va dirigida a propagar ¢ in-
troducir las ideas politicas’ de un pais en otros. Una modalidad in-
teresante de este tipo de guerra es la llamada’ guerra «psicolégica»,
tendente 2 destruir las fuerzas morales del contrario,

b) Guerra de posiciones: la que se ca.tactenza por la estabihdad
de los frentes de combate. - *~ -~ » :

i) Guerra de minas: la que se ref1ere al empleo de estos arte-
factos. "~ .

7) Guerra quimica: la' que utxhza agresivos quimicos, '

k) “Guerra bacteriolégica: Ia" que emplea gennenes patégenos
productores de - epidernias. )

}) Guerra atémica: la que se fundamenta en.el empleo de los
exploswos extraordmanos que se 0bt1enen con la desintegracién deI
dtomdo. : -

m) Guerra psmoqumnca (la guerra deI futuro) -consistird en
una de las sustancias quimicas que alteren potr completo la conducta
del combatiente y trastorne su razonamiento, transformindolo -duran-
te horas o dias, actuando como tales durante todo-ese tiempo (39).

2. DOCTRINA DE LA IGLESIA SOBRE LA GUERRA

Evolucmn luatonca de la doctrma moral.
A partir del siglo xv1, con la Escuela ]esu;tx;a formada - por
(39) Flores, A.: Op. cir., pigs. 20-22. ° : SR
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Molina y Suirez, y con Ja Escuela de Salamanca fundada por Fran-
cisco de Vitoria, la doctrina de San Ambrosio y San Agustin sobre la
guerra, y sintetizada por Santo Tomds, es perfeccionada con nuevas
ideas, alcanzando su cspide. Su doctrina sobre la guerra perdura
practicamente hasta la Edad Contemporinea.

Es Vitoria, sobre todo, el que lleva a la perfeccién més esplén-
dida Ja doctrina de la guerra, exponiendo unos criterios que, en ge-
neral, predominan todavia. Frente a los movimientos reformadores,
que empezaban ya a formular la objecién de conciencia, replicar,
valiente y rotundamente: «licet Christianis militare et bella gere-
te» (40). Coloca, entre los criterios para valorar la justificacién de
la guerra «el valor del BIEN COMUN UNIVERSAL», es decir, el
bien comtn del mundo entero. «Puesto que un Estado —dice— es
una parte del Universo, si una guerra es Gtil a un Estado, pero va
en detrimento del Universo, yo pienso que de este hecho se sigue
que la guerra es injustay (41). Es de subraya.r esta afirmacién que
es, para su €poca, trascendental.

La doctrina vitoriana estima a la guerra, no sélo licita, sino in-
clusive obligatofia, La defensa de la Patria puede vincular a la con-
ciencia. No obstante, para hacer la guerra con justicia, se requiere,
en relacién al requisito de la causa justa, que la injuria recibida sea
realmente grave. La guerra asi concebida aparece en el pensamiento
de Vitoria como un medio de restaurar el Derecho y el orden interna-
cional garante de la paz futura, objetivo a perseguir por el Principe.

La labor de Francisco de Vitoria fue proseguida por otros tra-
tadistas, como Hugo Grocio, Baltasar de Ayala, Alberico Gentilis,
etcétera, que asimismo plantearon y resolvieton importantes proble-
mas en esta materia, Desde entonces hasta nuestros dias no se han
hecho desarrollos notables en esta teologia. Solamente despues de la
primera y segunda guerra mundial se ha hecho mis viva entre los

(40) Vitoria, F. de: Reelecciones Teoldgicas, Edicién -de Fray Luis G.
Alonso Getino, tomo II, Madrid, 1934, II de los Indios, pég. 389, citado por
Gonzalo Mufiiz Vega en su articulo La obfecién de conciencia, en «Verboy,
101-102 (1972), pig. 137.

(41) Vitoria, P. de: De porestate civili, q. 13 en Reelecciones Teols-
gicas, pig. 167. B. A. C., Madrid, 1960, VIII, 1968 pigs.
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tedlogos la preocupacién de examinar esta teologia que, sin despren-
derse de esta manera de tratar teologicamente la-cuestién de la guerra,
y teniendo presentes por otro lado las condiciones actuales en que
Ia guerra se lleva a cabo, pueda llegar a darse una causa que esté pro-
porcionada con los males que de la guerra se derivan. :
El verdadero encauzamiento de estas ideas se logrard a partir de
Taparelli d’Azegio, y més atin de Benedicto XV, hasta llegar al pen-
samiento de los filtimos Papas, sobre todo Pio XII, y més en concre-
to la enciclica «Pacem in Terris» de Juan XXIII y e} Concilio. VA-
TICANO 11, al mismo tiempo -que por los estudios de un cierto
namero de autores catblicos- preocapados por la evolucién contempo-.
rinea de las cuestiones de derecho internacional (42). ,
Si hay una conviccién profunda en el pensamiento de los tedlo-
gos, es seguramente-Ja de que la guerra es-en si irfacional, y que el
principio de la solucién pacifica obligatoria de los conflictos esla
finica via digna del hombre. Y, sin embargo, los tedlogos, aun opo-
niéndose firmemente a la guerra y -deseando su- desaparicién total,.
se han negado siempre a considerarla como intrinsecamente inmoral
en toda eventualidad, y no Ia han condenado de forma absoluta. Al
hacerlo asi no olvidaban las exigencias del amor evangélico que debe
tener la primaciz e inspirar toda la actividad- humana, tanto colectiva-
como individual. Pero también era.su deber tomar nota de la rea-.
lidad humana. tal como es,- estando como esté profundamente mar-
cada por el pecado, y en la que-el crimen y la injusticia coinciden con
Ia santidad y el altruismo. Sus directrices morales debian, para ser
normativas, corresponder a las circunstancias concretas en las que:
se hallaban situados los hombres de cada época. de la historia, y en.
particular a la figura exacta del mundo. No es que la Teologia se
haya despreocupado de hacer ¢l mundo mis. fraternal; - pero, preci-
samente para la realizacién de este fin, no tenfa mis remedio que
enjuiciar los hechos tal y conforme éstos se presentaban. _
_ El razonamiento teoldgico se desarrolla asi de- este modo. Por
un lado, es un hecho que existen asesinos y locos- que matan a sus
(42) Cir. Coste, R.: Las Comunidades Politicas, colec. El misterio cris-
tiano, cap. INI: La guerrs y la paz, pﬁgs 318 364. Edzt ‘Herder, Batcelona,
1971,-383 pégs. .
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semejantes. Por otro lado, el que se ve amenazado por un asesino,
tratdndose de su propia vida podré —a fin de vivir el amor fraterno
hasta el heroismo— preferir la muerte antes que matar o tan sélo
herir al agresor. Pero, si le ve atacar a nifios, a mujeres, a2 seres
indefensos e inocentes, ;deberd necesariamente abstenerse de toda
* violencia con que impeditle cometer su crimen?

Si se respondiera afirmativamente, se reforzaria la ley de la jun-
gla con el comportamiento prictico, ya que con frecuencia no se
puede, desgraciadamente, contener la violencia sino oponiéndole la
violencia. Por eso, la doctrina teolégica que se ha mantenido durante
siglos no se puede-tirar por la borda. Quienes hoy dia hablan de ella
desdefiosamente y la denigran, ses seguro que tienen siempre un co-
nocimiento exacto de ella?

Que la GUERRA PUEDE SER ]USTA es ficilmente compren-
sible. El derecho de legitima defensa es un principio esencial del
derecho natural en una humanidad pecadora, a condicién de que no
se utilice la violencia sino cuando sea indispensabfe y en la medida
que lo sea. Es decir, guardando en los procedimientos la debida mo-
deraci6n, el conocido «servato moderamine inculpatae tutelaen. La
obligacién moral de la no violencia absoluta (respetando, sin em-
bargo, el testimonio profético de algunos no violentos, cuya vida en-
tera setfa una manifestacién heroica del amor universal, siempre que
no vulneren asi los derechos ajenos y de la comunidad, tal como
es en concreto, conducirfa al triunfo de la fuerza brutal dejando las
manos libres a los cnmmales Por amor 2 aquellos que son atacados
injustamente es por lo que se recurre a la violencia, si es necesaria,
para impedir que logren su propésito dichos agresores.

La doctrina moral cristiana a este prop@sito puede resumirse en
tres proposiciones que forman un todo indisoluble:

1. Repudio categérico del primado de la fuerza.

2. Necesidad, en numerosas ocasiones, de utilizar la fuerza para
‘asegurar el respeto del derecho.

3. Obligacién de no hacerlo, si no es con este fin.

Lo que es verdad de las personas individuales, lo es también de
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las colectividades que tienen sus derechos, ya les pertenezcan en cuan-
to instituciones, ya representen la suma de los de las personas indi-
viduales que son sus miembros. Y sucede, con frecuencia —por lo
menos hasta el estadio presente de la vida de la humanidad—, que
un Estado puede cometer una agresion contra otro al que quiere
poner a su arbitrio. Las mismas razones que justifican la legitima
defensa individual, permiten al Estado injustamente atacado defen-
derse contra el agresor.

Pio XII exalté y preconizd, siguiendo la linea de sus predece-
sores, la paz; pero no una pez definida por la ausencia de guerra,
basada en el mero materialismo moderno. «Nos deploramos la mons-
truosa crueldad de las armas modernas, La deploramos y no cesamos
de rezar para que no sean nunca empleadas. Pero, de otra parte, no
es tal vez una especie de materialismo prictico, de sentimentalismo
superficial el considerar el problema de la paz, tnica y principal-
mente por la existencia y amenaza de aquellas armas, mientras no
se cuida del orden cristiano que es el verdadero garante de la
paz?» (43). «Pero, si la Iglesia rehiisa admitir cualquier doctrina
que considera a la guerra como un efecto necesario de fuerzas cos-
micas, fisicas, biolégicas o econdmicas, es, no obstante, ajena a la
admisién de que la guerra sea siempre teprobable. Puesto que la li-
bertad humana es capaz de- desencadenar un injusto conflicto en dafio
de una nacién, es cierto que ésta puede, en determinadas condiciones,
levantarse en armas y defenderse» (44). Y con referencia 2 la guerra
total moderna (la guerra atdémica, bacteriolégica y quimica) en es-
pecial, dice: «No puede subsistir ninguna duda, en particular a causa
de los horrores y de los inmensos sufrimientos provocados por las
guerras modernas, que desencadenarlas sin justa causa —es decir,
sin que sea impuesta por una injusticia evidente y extremadamente
grave, de otra manera inevitable— constituye un delito merecedor
de las sanciones internacionales y nacionales mis severas. No se pue-
de, incluso en principio, plantear la cuestién de la licitud de la gue-
fra atémica, sino en el caso de que deba ser juzgada indispensable

(43) Pio XII: en A. A, S, XL/1 (1952), pig. 12.
(44) Pio XII: Discurso al Patronato pata la Asistencia Espiritual o las
Puerzas Armadar de Italia, en «Ecclesian (1958), pég. 609. '
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para defenderse de las' condiciones indicadas. Sin embargo; incluso
entonces; es preciso ‘esforzatse por todos los medios en evitarla,. gra-
cias a los acuerdos internacionales, o en’ poner, a su utilizacién, H-
mites bastante netos y éstréchos para que sus efectos estén limitados
a las exigencias estrictas de la defensa. Mas cuando la utilizacién de
esté ‘medio escape enteramente al control del hombre; su utilizacién
debe ser rechazada como inmoral. Aquf ya no se tratarfa de la defen-
sa contta la injusticia y de la salvaguardia necesaria de posesiones
légitimas, sine’de la aniquilacién pura y simple de toda vida humana
en el interiot del radio de accién. Esto- no estd permitido a ningftin
tituloy (45). «Y puede darse el caso en que la guerra, habiendo
resultado vanos todos los esfuetzos para conjurarla, a fin de defen-
derse eficazmenté y con la ‘esperanza de favorables resultados contra
injustos ataques, no podria: considerarse ilicita» (46), porque - «hay
bienes de tal iinportancia que su:defensa contra la injusta agresién
es; sii duda, legitima» (47). -

Esta es Ia clisica exposicién de la llamada por Pio XII «la alta
dotttina della Chiesa sulla guefra giusta ed ingiusta, sulla liceitd e
la illeceiti del ricorsi alle armi» (48):

Tal semeja ser también-la linea de Juan XXIII.en la enciclica
«Pacem in Terrisy: «Ha-ido penetrando, en nuestros dias, cada vez
més en el espiritu humano la petsuasién: de que las diferencias que
surjan ‘éntre las naciones se han de resolver no con las armas, sino
medianteé convenios, Esta persuasion, -fuérza’ es decirlo, en la mayor
parte de los ‘casos nace” dé 1a terrible "potencia destructora que los
actuales ‘afmamentos poseen y del temor a las calamidades y ruinas
que tales armamentos acatreaffan. Por eso, en nuestra edad,” que se
jacta’ de”poseer la fuefza ‘atémica, fesulta un absurde sostener que
la gueérfa es un-medio para resarcirel derecho violado. Pero, desgra-

(45) Pio XII; en A. A. 8. XLVI/14. 1’5"(1954) phgs. 589-590,
" (46) Plo xn Mema;e Namdefio de 1956, en A.A.S. xuxh (1957),
phg:-19. - -
(47) Pio XII: Memaye Namdeﬁo de 1948 en A, A S. XLI/1 (1949)
pag. 13.
- (48) . Plo X1 Men.m/e Nawderm de 1954 en A. A.S. XLVII/1 (1955)
Pﬁg. 19. : IR
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ciadamente, vemos con frecuencia que las naciones, obedeciendo al
temor, como a una ley suprema, van aumentando incesantemente los
gastos ‘militares. Lo cual —dicen— (y se les puede razonablemente
creer) llevan a cabo, no con intencién de someter a los demds, sino
para disuadirles de la agresién» (49). :

La opinién comdan, donde se incluye a los mis. destacados pa-
ladines del estatuto para el objetor de conciencia, como los tedlogos
firmantes del «Manifiesto de Friburgo», Congar, Stratman, Ducati-
116n (50), se muestra partidaria de la legitimidad de la guerra de-
fensiva. La cuestién radicard en petfilar, con exactitud, qué ha de
entenderse por defensa o guetra defensiva. Si se necesita el ataque
actual o inminente, o si basta el propésito de repeler la agresién, que
el enemigo prepara y, estd dispuesto a emprender tan pronto se dé
la coyuntura mds propicia para €, aunque dicha agresmn carezca del
requisito de actualidad. -

- Asi pues, cuando un Estado se halla en situacién de legitima de-
fensa, la guerra puede ser legitima 'si no existe ningin otro medio
de impedir la injusticia. Esta es también la posicion .del Concilio
VATICANO II, el primer concilio de la Iglesia en el que el tema
de la guerra merece un tratado conciliar: «Mientras exista el riesgo
de una guerra y falte una autoridad internacional competente y pro-
vista de medios eficaces, una vez agotados todos los' medios'y re-
cursos pacificos de la diplomacia, no se podrd negar el derecho de
Jegitima defensa a los gobiernos» (51). S6lo la legitima defensa
puede, por tanto, legitimar una guerra.

Condiciones de la guerra justa.

Si sélo excepcionalmente puede considerarse como justa una gue-
tra, ésta no debe ser sino un remedio apurado en una situacién apu-
rada. S6lo se puede admitir en el extremo limite, a fin de evitar

(49) Juan XXIII: Enc. Pacem in Tersis (III 126, 127, 128).
(50) Congar, Y. y Folliet, J.: Op, cir.,, pig. 78.
(51) Concilio Vaticano II: Op. ¢it., nim, 79,
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un ma] mayor a la humanidad; y sélo si se puede esperar razonable-
mente que se logrard. _

‘Por eso las condiciones requeridas no son, en definitiva, sino la
explicacién de la legitima defensa. Pero en cada caso habria que ve-
rificar su presencia y convergencia. Y los tedlogos han sintetizado
su pensamiento sobre el particular en la teorfa de las cuatro condi-
ciones: la autoridad del Principe, la causa justa, la intencién recta
y la manera licita de hacer la guerra.

La condicién de que la decisién de guerrear fuera tomada por
la autoridad del Principe (en el sentido de Jefe de Estado, que tenia
este término en el derecho pablico de la Edad Media), tenia como
consecuencia privar de este derecho a todos sus vasallos. Esto -era
Iogico, puesto que podian recurrir a él para que se les hiciera jus-
ticia —ya que el Principe era su soberano feudal— en los conflic-
tos que oponian unos a otros. En la Europa moderna, cuyos Estados
estaban fuertemente centralizados y velaban celosamente por su in-
dependencia, esta condicién aparecia sblo como una cléusula de
estilo. Hoy recobra todo su valor en la hipétesis de una organiza-
cién superestatal de] mundo.

En cuanto 2 la recta’ intencién y a la manera licita de hacer la
guerra, pueden reducirse a la justa causa, de la que expresan la mo-
tivacién psiquica en la concienda de los beligerantes. La dificultad
de distinguir lo justo de lo injusto, en un terreno tan complejo y
dificil como el politico, es lo que agrava esta cuestion.

Por todo ello, la condicién de la causa justa, en el momento pre-
sente, es la que debe retener particularmente nuestra atencién. En
efecto, la moral y el buen sentido nos ensefian que, para remediar
un mal, aunque real y cierto, estd prohibido recurric a2 un remedio
mis nocivo y desastroso que el mal y el desorden mismo que se quie- -
re combatir. Este es el principio de la adaptacién y -justa aplicacién
entre el fin y los medios que intervienen aqui, los cuales encarecen
siempre, y mis en las circunstancias actuales de una guerra contem-
porinea, la legitimidad moral del recurso a las armas, Esta consi-
deracién influird en las ideas de muchos filésofos y teblogos actua-
les, en su repugnancia a admitir l2 eventualidad de una guerra que
sea conforme a la moral y al derecho.

70



TEOLOGIA DE LA GUERRA

En si misma la CAUSA JUSTA es ua complejo de cuatro exi-
gencias:

1. La existencia de una injusticia proseguida obstinadamente—
Ciertos tedlogos del -pasado, victimas inconscientemente de la men-
talidad de su tiempo, no fueron quiza bastante severos en este punto.
Pio XII, en su discurso del 30 de septiembre de 1954, exigia «una
injusticia evidente y extremadamente grave» (52). Aunque entonces
se referia explicitamente a las formas extremas de la guerra contem-
porénea (guerra atémica, bacteriolégica y quimica), su formulacién
tenfa alcance general y es la tnica plenamente racional. Se da por
supuesto —pero conviene repetirlo, pues no siempre se advirtié en
otros tiempos— que la injusticia sufrida (o por lo menos inminente
y cierta, y que haya tenido ya comienzos de ejecucién) provoca una
situacién de legitima defensa.

2. La necesidad de vecurrir a la guerra para obtener satisfac-
¢ién—Esto implica que.se hayan probado todos los medios pacificos
posibles para resolver las diferencias, y que se haya fracasado por
causa de la mala voluntad del adversario. Ello es consecuencia del
principio fundamental del arreglo pacifico obligatorio de los con-
flictos internacionales. Los medios pacificos o amistosos para arre-
glar las controversias en que pueden debatirse las naciones, son los
siguientes:

a) . La negociacién directa entre las cancillerias o delegaciones,
especialmente nombradas a tal fin, de las potencias interesadas, para
buscar el restablecimiento de la concordia mediante la renuncia de
una de las partes a sus pretendidos derechos, con la reparacién debi-
da o llegando a una transaccién digna y aceptable.

b) Los buenos oficios o intervencién espontinea y desinteresada
de una tercera potencia para conseguir el inicio o reanudacién de las
negociaciones entre las partes, aunque absteniéndose de tomar parte
directa en la regulacién del litigo.

¢) La mediacién, por la que una o mis potencias extrafias in-
terponen su valimiento y buena voluntad, con unas bases de discusién

(52) Pio XII: Alocwcibn 2 la VIII Asamblea Médica Internacional, en
Galindo, P.: Op. cit., pig. 1745, 2.
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y propuestas, para interceder sobre las dos partes a fin de concluir
acuerdos beneficiosos para ambas. :

4) La conciliacién, consiste en que una comisién redacte in-
forme del litigio con la propuesta de su solucién. Puede la comisién
actuar a peticién de parte o por propia iniciativa; y suelen formar
en ella un representante de cada uno de los litigantes y otros tres
miembros de Estados extranjeros.

¢) El atbitraje, que suele ser consecuencia de la mediacion,
y consiste en que ambas partes someten su querella 2 una persona
o tribunal arbitral, aceptando de antemano el fallo que con suje-
cién a derecho pueda ser dictado.

Habida cuenta de que hoy "existe una Organizacién Internacio-
nal con érganos -aptos para entender en los conflictos entre naciones,
a los medios pacificos anteriormente enumerados se afiaden:

a) El arreglo cuasi-judicial, 2 que puede llegarse por la inter-
vencién de los drganos politicos de la ONU, Consejo de Seguridad
o Asamblea General, bien por sometimiento de los litigantes a su
tesolucién, bien por entender en ella de oficio.

5) El arreglo judicial, consecuencia de la conformidad y aca-
tamiento de las partes para que entienda en la controversia el Tri-
bunal Internacional de Justicia de La Haya.

3. Promulgacion entre la gravedad de la injusiicia y las calami-
dades que hayan de resultar de la guerra—Ninguna guerra —es-
cribia Vitoria— es legitima, si con toda segu.nd.ad ha de tener para
la comunidad consecuencias mis funestas que ftiles, aun cuando no
falten motivos para justificarla» (53). Es la regla del mal menor,
que podria expresarse asi: hay derecho a recurrir a la guerra, si las
ventajas que hayan de resultar para la justicia son francamente su-
petiores a los dafios que haya de acarrear. En buena légica —por
razén de la unidad de la humanidad—, debetfamos, con el gran
tedlogo de Salamanca, hacer esta apreciacién en funcién del bien
comtin universal. «Una guerra es injusta por la sola razén de que,

" (53) Vitoria, . de: De Indis et de iure belli, q. 33, en Reelecciones
Teolbgicas, pig. 839, B. A, C, Madnfd, 1960, VIII, 1986 pags.

72



TEOLOGIA DE LA GUERRA

a pesar de su utilidad para una provincia, causaria perjuicio al uni-
verso y a la cristiandad» (54). _ e

4. Es necesario, finalmente, que se pueda contar con #na fan-
dada probabilidad de éxito. Es la doctrina también de Pio XII en
la linea de la tesis dominante (55). Otros teSlogos exigen la cer-
teza de la victoria. A esta segunda opinién se puede objetar la casi
imposibilidad de prever a ciencia cierta, en muchos casos, el ;esul-,
tado de la guerra. Cuando se trata de resistencia a una agresion, te-
niendo la victima el derecho de su parte, su defensa se justifica en
el plano racional, si tiene grandes probabilidades de ser eficaz.

Principios en nuestro tiempo.

Contrariamente 2 la opinién de algunos pensadores contemipord-
neos (56), merecen mantenerse las condiciones fundamentales y los
principios esenciales de la doctrina teolégica tradicional, -tal como
la hemos destacado. A pesar de la. mutacién del fenémeno de la
guerra en Ja época contemporinea, pueden todavia servir para la
elaboracién de una solucién, La esencia de la guerra no cambia en
medio de las especificaciones que reviste en cada época, Si se mira
de cerca, nos damos cuenta de que las condiciones y principios han
sido elaborados en funcién de aquella. Basta, pues, con despojarlos
de las problemancas en que se han utilizado hasta nuestros dias, para
tratar de aplicarlos'a la que se nos ofrece actualmente,

Por lo demis, podria resultar que su aplicacién en la epoca ac-
tual condenara toda guerra —-especialmente por razén de su carfc-
ter totalitario—, mientras que en el pasado se llegaba a la conclusién
de la posibilidad de guerras justas. Tal es precisamente el problema.

(54) Vitoria, F. de: De potestate civili, q. 13, en Op. ciz,, phg. 167.

(55) Pio XII: Mensaje d¢ Navidad de 1948, en Galindo, P., Op. cit,,
vol. 1, pig. 400,

(56) Entre ellos se encuentra la opinién del profesor austriaco de Teo-
logia, Ude, quien mantiene la ilegitimidad absoluta de toda guerra ofensiva
o defensiva, Cfr. Rubio Garcia, L. en Op. ¢it., «Revista Espafiola de Derecho
Militars, 6 (1958), pig. 43. '
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Pero tal diferencia en las conclusiones (juicios de sintesis), indicaria
solamente que el fenémeno —y este es el caso— ha sufrido una
profunda transformacién. Hay obligacién de evitar la' guerra; pero
este problema debe enfrentarse con todo realismo.

Asi lo hace el Concilio VATICANO 11, sin hacerse demasiadas
ilusiones. «En la medida en que el hombre es pecador, amenaza y
amenazari el peligro de guerra hasta el retorno de Cristo» (57).

Por consiguiente, no es una posicién real el declarar fuera de ley
a la guerra, como algunos Padres conciliares pedian; era la doctrina
neoirenistz y de no resistencia al mal.

Ya en el Concilio Vaticano I fueron presentados por el patriarca
Antonjo Pedro XI y el Sinodo Patriarcal de los Armenios catélicos,
con la adhesién de cuarenta Padres, los llamados «Postulata de re
militari et de bello» (58). En é! se quejaban amargamente de los
grandes ejércitos permanentes y de sus muchos gastos.

El actual texto. conciliar del VATICANO II puede considerarse
como el eco del «postulatun» del Vaticano I. La mayoria de los
Padres (1.710 darfan su «placet» al texto conciliar frente a los 483
Padres defensores de la doctrina neoirenista y de no resistencia al
mal) y la mayoria de los teblogos catblicos, aun en las drcunstan-
cias actuales, no se atreven a inclinarse por un julcio absoluto de
tipo condenatorio. Unos y otros piden insistentemente Ja aplicacién
de los principios tradicionales a la realidad actual. El texto conciliar,
podemos decir que procede con gran prudencia; no hacé una con-
dena indiscriminada de la guerra. §i hubiera defendido la doctrina
pacifista, esta condenacién hubiera sido légica. El Concilio aborda
directamente el problema y, utilizando los elementos dlspersos se
esfuerza por adoptar una postura consecuente con relacién 2 la misma,

Estas son las tres afirmaciones que hace el Concilio VATICA-
NO II:

1. «Al emplear en la guerra armas cientificas de todo género,
su crueldad intrinseca («saeva indolesy) amenaza llevar a los que

(57) Concilip Vaticano II: Op. cit.. nim, 78,
(58) Acta et Decreta conciliorum recentiorum, collectio _I.acensis, volu-
men VII, Friburgi-Brisgoviae, 1890, col. 861-866.
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luchan a tal barbarie, que supera enormemente la de los tiempos
pasados» (59).

2. «El horror y la maldad de la guerra se acrecienta inmensa-
mente con el incremento de las armas cientificas. Con tales armas las
operaciones bélicas pueden producir destrucciones enormes e indis-
criminadas («ingentes, indiscriminatas»), las cuales, por consiguien-
te, traspasan excesivamente los limites de la legitima defensa» (60).

3. «Toda accibn bélica, que tiende indiscriminadamente a2 la
destruccién de ciudades enteras de extensas regiones, junto con sus
habitantes, es un crimen que debe ser condenado sin vacilaciones
(«fortiter et incunetanter») (61).

Las palabras del Concilio son graves. La condenacién es solemne.
A primera vista se condena la tictica contra ciudades; pero no pare-
ce condenarse la tactica contra los ejércitos. Por otra parte, el texto
conciliar admite con toda clarided el derecho a la legitima defensa
contra los que declaran Ia guerra, como hemos indicado anterior-
mente (62). Con ello llegamos al nudo de la cuestién: scudl es el
alcance del Concilio?

Podemos decir que el Concilio se apoya en tres tipos de argu-
mentacién. Los tres son esenciales e independientes. La tercera afir-
macién explica y precisa las otras dos. ;Cudl es su alcance? Parece-
ria indudable que quiere decir que tales destrucciones de ciudades
enteras o amplias regiones con sus habitantes son en si mismas (siem-
pre e intrinsecamente) un crimen. Sin embargo, las palabras «indis-
criminadasy, «indisctiminadamente», pueden entenderse de dos ma-
neras: o bien destrucciones de ciudades enteras con sus habitantes
indiscriminadamente, es decir, sin distincién de partes (toda la ciu-
dad con todos sus habitantes); o bien destrucciones de ciudades en-
teras con sus habitantes indiscriminadamente, es dedir, sin haber
sopesado previamente si se dan cirunstancias tales y tan excepcio-
nales que puedan cohonestar una destruccién de’este tipo.

La segunda interpretacién parece muy forzada. No patece res-

(59) Concilio Vaticano II: Op. ¢, nim, 79,
(60) Concilio Vaticano 1I: Op, iz, nim, 80,
{61) Concilio Vaticano 1I: Op. ris., nim, 80,
(62) Concilio Vaticano II: Op. ¢z, nim, 79.
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ponder al sentido de un importante texto de Pio XII, aducido en
nota por la Constitucién Pastoral «Gaudium et Spes» del concilio,
que dice asi: «En todo caso, cuando el empleo de este medio entrafia
una extensién tal del mal que escapa por completo al control del
hombre, su empleo debe ser rechazado como inmoral. Aqui no se
trata ya de defensa contra la injusticia y de la salvaguarda necesaria
de posesiones legitimas, sino de Ia aniquilacién pura y simple de
toda vida humana en el interior del radio de accién» (63). Este
mismo texto lo hemos aducido anteriormente, exponiendo la doctrina
de Pio XII sobre la guerra.

El sentido exacto de la palabra «indiscriminacién» se puede de-
ducir de todo el contexto de la doctrina mencionada en las notas del
Concilio. Dice que «hace suyas las condenaciones de la guerra mun-
dial expresadas por los Sumos Pontifices recientes» (64).

(63) Pio XII: Alocucidn del 30 de septiembre de 1954, A. A, 8., XLVI
(1954), pig. 589. En la nota sexta se afirma que el arma atémica no es
hoy medio proporcionado para dirimir controversias en determinados casos.

(64) En la nota se citan en concreto textos de Pablo VI, de su alocu-
cién en las Naciones Unidas el 4 de octubre de 1965, A, A. S. (1965), pi-
ginas 817-885. En la pdgina 884 condena las armas atémicas con ‘estas pa-
labras: «N'employer vous pas les prodigiensees energies de Ia terre et les
magnifiques inventions de la science non plus en instruments de mort, mais
en instruments de vie pour la novelle ére de 1'humanité»,

Igualmente se cita a Juan XXIII en suenciclica Pacem in Terris, A. A. S.
LV (1963), pigs. 286-291. En la pigina 287 condena las armas atémicas con
estas palabras tomadas literalmente de Pio XII: «Omnibus viribus prohi-
bendumest quominus generale omnium. gentinm bellum, quod tot pariat iac-
turas in re oecondmica et sociali, totque flagitia ac morum pertuthationes
habeat coniuncta in humanam familiam.» Ademés insiste en declarar que las
armas atémicas ho son medio proporcionado para dirimir controversias: «Pert-
suasio haec... a terrifica delendi vi, quae cum hodiernis bellicis instrumentis
coniuncta est, atque a timore calamitatum et horrendarum ruinarum, quae
arma id genus ederent, ‘initium ducit. Quare actate ac nostra, quae vi ato-
mica gloriatur, alienum est a ratione, bellum iam aptum esse ad violata iura
sarcienda» {pig. 291), -

Por Gltimo, se cita a Pio XII, en su mensaje radiofénico de 24 de di-
ciembre de 1954, A. A. S. XLVII (1955), pégs. 15-28. Hebla el Papa de Ia
necesidad de hacer una revision del problema de la paz y de la guerra. «Se
no che siffata prassi politica ha idotti molti, anche tragli stessi governanti,
ad una revisione di tutto il problema della pace et della guetra»,

-
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Podemos, en concreto, resumir Ia posicién del Concilio en estos
términos: - '

1. 'Toda accién bélica que tiefida a la destruccién de c1udades
enteras con todos sus habitantes es un- crimen que debe ser condena-
do sin vacilacién. El Concilio no se ‘atreve a condenar y a afirmar
categbricamente -que-no pueda haber un caso extremo en que; en
razén  de circunstancias extraordinarias, el crimen no sea imputab‘le_
al beligerante que hace uso de tal accién: bélica; pero tampoco se
atreve a afirmar que tal caso sez posible, Hay aqui una gravisima
cuestién que el Concilio- deja; ‘de -alguna” manera, abierta y que los
teblogos,” filésofos ¢ juristas <débent -trabajar por esclarecer ‘mis. Un
tema para apasionante y temeroso -didlogo. Temeroso, sea cua.Iqmera
la solucién a que por fin se llegase.:

 ¢Prohibicién -abseluta?- Tendnamos entonces que-el sino de los
hombres quedariz a metrced:de los: tirarios: d& Dios y sin conciencia:
La tragedia de esta hora aumenta al: tener que afirmar que es impres-
cindible y urgente-tener' que ‘planteat y- resolver esos. problemas.

2. Admitida la legitima defensa como solucién «in extremis»,
y siempre transitoria, todo queda reducido a ver los requisitos y
los limites de la legitima defensa. La-precaridad del principio queda
patenté. Todos los -esfuerzos- por: lograr una precisién del concepto
de legitima defensa en el derecho ‘internacional -han resultado esté-
riles, lo mismo’ que en cuanto a la. viabilidad de una férmula que
concrete la figura de la-agresién internacional. Asi el sistema fa-
lla en los dos sentides. El concepto: de legitima ' defensa resultaim-
preciso y - de- ficil- utilizacién por “todos :los pafses. En-la prictica,
todos los que-han hecho la-guerra, lo -han invocado ‘a su favor:

3. 'El texto conciliar no 'tiene excesiva claridad y nitidez. Lo

mismo se puede ver en la-frase «si se emplean a fondo- tales me-
diosy. Luego, si no se ‘emplean’ a- fondo, parece’ que si.serd Hcito.

. ¢Ha cgmbigﬂo ladoc'l:rma de Ia;Igiésiﬁz . .

Es una cuestién fundamental que debemos plantearnos. No po-
demos negar lo que el Concilio VATICANO II ha dicho; ni pode-
mos decir mds de lo que realmente quise decir. No -més. concilia-
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ristas que el Concilio, pero tampoco menos, Es, pues, un punto clave
el saber si la doctrina tradicional sobre la guerra puede mantenerse
como vigente despues del Concilio o si se debe abandonar por in-
aplicable a las circunstancias actuales.

En realidad no es una cuestién atbitraria. Tiene como fundamen-
to el mismo texto del Concilio. En efecto, pot una parte, el Concilio
proclama «la vigencia permanente del derecho natural y de gentes,
y de sus principios universales» (65), elaborados por los grandes
filésofos, tedlogos y juristas. Por otra parte se dice que actualmente
todos tienen obligacién de hacer un nuevo examen de la guerra «con
una mentalidad totalmente nueva» (66). ;Cuil es la solucién? ¢C8--
mo se han de compaginar estos dos textos?

Tratemos de encontrar el camino:

2) Debemos anotar que en las cuestiones mis candentes (y ésta
fue una) hubo en el Aula Conciliar dos tendencias opuestas. Hay,
pues, textos que reflejan una tendencia y otros que reflejan la opues-
ta. Cada uno de ellos tiene su parte de verdad. No se trata de una
contradiccién. Més bien de un equilibrio dificil entre dos corrientes
para encontrar el ° justo medio.

4) 1Lasolucién de esta aparente antinomia ha de encontrarse en
que la mentalidad nueva se base en los antiguos principios del de-
recho natural de gentes, en cuanto que al aplicarlos al problema de
la guerra fio se deben olvidar, sino que siguen subsistiendo aun cuan-
do cambien extraordinariamente las circunstancias del mundo y de
la vida internacional. Los principios son permanentes, aunque haya
que sacar las conclusiones atemperindolas a la realidad presente.

Nuestros juristas y tedlogos de los siglos xv1 y xvni que elaboraron
los principios del derecho internacional no podian imaginar la exis-
tencia -de unas armas tan mortiferas como las que poseemos en la
actualidad, ni la existencia de la ONU, etc. Asi, pues, la mentalidad
nueva consiste no enh abandonar los principios, sino en revisar las
conclusiones, de acuerdo con ‘las circunstancias presentes.

¢) Esta mentalidad nueva que el Concilio exige, tiende mis

(65) Concilie Vaticano II: Op. cis,, nim. 79.
(66) Concilio Vaticano II: Op. ci2, niim, 80,
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que a justificar Ja guerra, a evitarla. No quiete ver si tal o cual na-
cién tiene una causa suficiente para desencadenar una guerra. Pre-
fiere encontrar alglin procedimiento pacifico para resolver el con-
flicto sin que se derrame la sangre. Pero, aun subsistiendo esta causa,
se requiere un procedimiento menos sangriento y eficaz para resolver
los problemas internacionales,

4) Sin negar que pueda ser licito defender el bien. particular
de una nacién o de un pueblo, hoy se tiende a fomentar el bien. co-
min internacional que tanto influye en Ja vida econémica y social
de todos los pueblos y naciones. Asi, pues, esta nueva mentalidad
ha de tender a superar vicjos nacionalismos estrechos y a favorecer
el funcionamiento de organismos internacionales, en los que se fa-
vorezca efectivamente la auténtica y pacifica convivencia entre los
pueblos No quiere decir que se haya de renunciar al patriotismo,
sino que hay que hacerlo compaginar con el bien comiin interna-
cional. - o

e) El fruto més maduro de esta mentalidad serd la creacién de
una Autoridad supranacional efectiva que haga injusta e imposible
la guerra, _ S

¢Por qué injusta? Porque hay otro procedimiento mis justo y
mis eficaz para resolver los problemas. En este caso, el que teniendo
este procedimiento no sangriento, no costoso, 10 duro, recurre a un
procedimiento belicoso, se haré injusto. :

¢Por qué imposible? Porque las mismas naciones, consc1entes de
su dignidad y de su responsabilidad, preferirdn zanjar sus cuestiones
con medios_pacificos.

El Concilio VATICANO 11 no ha revocado los pnnc1p10s dela
doctrina catélica sobre ¢l particular. Los ha reafirmado, aconsejan-
do y mandando que no se apliquen simplemente las consecuencias de
otros tiempos, sino que se apliquen los principios perennes de siem-
pre, a las c1rcunstanc1as actua.les ] :

En la actualidad, nuevas circunstancias de todos conocidas han
venido a_agravar el problema de la guerra, Los problemas sobre su
legitimidad han’ surgxdo de nuevo con gran virulencia. Pero el con-
cepto de guerra ha adquirido tal elasticidad que puede tonsidetatse
con toda certeza equivoco, Conflictos £fronterizos, guerra ideoldgica,
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terrorismo, «guerrillasy, guerras civiles, general; nuclear, quimica,
psicoquimica, electrénica, convencional, bacteriolégica, son palabras
que “encierran un contenido inmensamente dispar. Ha llegado, pues,
la hora de que los entendidos en esta materia no se queden hipzo-
tizados por la nocién de ‘guerra clésica y traten de modificar los
conceptos para ajustarlos a la realidad, sin intentar cambiar los
hechos para ajustarlos a la abstraccién.

Lo' que la Iglesia condend ayer, lo sigue condenando hoy. Sus
principios permanecen inconmovibles, tanto en su contenido positivo
como en el negativo. Y por eso, hoy como ayer, la Iglesia condena
los hechos que puedan provocar las guerras: el hambre del mundo,
las enfermedades por inasistencia, la miseria econdmica, la -injusti-
cia social, la explotacién y opresién, el colonialismo desmedido, Ia
discriminacién racial, el egoismo ‘de las naciones y de los grupos,
las batreras y prejuicios filoséficos e ideoldgicos. En una palabra,
todo lo que sabe a ambicién individual y colectiva, a impetialismo de
dominio, que son Jos frutos del PECADO:

IV. -REFLEXION PASTORAL- - -

Toda la tarea de la pastoral catélica en relacién con la cuestién
de la guerra, y muy particularmente cuando se trata de una pastoral
colectiva, aparece propuesta en el texto del-Concilio VATICANO II,
que invita a los hombres a.reconsiderar la guerra «con un: espiritu
enteramente nuevo» (67). De ahi que la Pastoral-ha de ser, ante
todo, la educadora de tal reconsideracién, -utilizande todos los me-
dios a.su. alcance, . ‘ .

La guerra, consxderada en . si-misma,. obedece a las Ieyes tembles
del exterminio y fesulta cruef e. mhumana Por_ello. plantea delica-
dos problemas de conciencia; y dicta Ja razén que «la-guerra por
la guerray es .algo abominable, ya que s resultade .inmediato .es la
humanidad sangrante y destrozada, ‘

..Es.por, ello por.lo. que acog1endose al amparo de Ja, afxtmaaén

- '(67):- Concillo Vaticasio II: 017; cit, ntm. §0. "t ;. i nber
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anterior, alzan su bandera los pacifistas, preguntando: «;Para qué la
guerra?», Y consecuentes con sus ideas, definen su posicién: «;Gue-
rra a la guerral».

Este modo de pensar es una postura loca e inconsecuente; porque
la finalidad de la guerra, de una guerra justa, no es otra y no puede
ser otra mds que la de la PAZ. No la paz artificiosa existente antes
de hacerla, sino la paz verdadera.

"Resulta innegable que siempre han existido intentos para supri-
mir las guerras. Las corrientes pacifistas con su colorido atractivo,
basado en la ilusién —«;bendita ilusién!», que diria el poeta— de
la fraternidad humana, han surgido de nuevo en nuestros dias. ;Idea-
lismo?

El hombre, por humano, no puede sustraerse a las ieyes eternas
que le sitian en-un mundo de lucha y de pecado. El sostén de la
verdadera paz es la justicia. Pero, ¢ha existido, después del primer
pecado, la justica en el mundo alguna vez? ¢Es justo el mundo que
conocemos? La justicia que impera en el marco de las relaciones entre
los hombres es la amafiada o circunstancial. Eso si no se niega ro-
" tunda y sistemiticamente al débil el derecho que le asiste. Las am-
biciones y apetitos de los pueblos y gobiernos constituyen el germen
que, apoyado en la fuerza, origina las guerras.

El P, Congar, nos suministra, al efecto, una imagen extremada-
mente gréfica. «De estos dos hechos —carencia de una .autoridad
mundial capaz de indicar el derecho objetivamente, y con autoridad
para asegurar el orden y la actual existencia de paises y, por tanto,
de patrias—, se sigue que negarse a hacer de perro guardidn, porque
ello puede llevar a morder,. representa abandonar los corderos en ua
pais donde todavia existen lobos. Consiste en aceptar, con el fin de
rechazar una solidaridad con la violencia, una solidaridad con la in-
justicia, asi como entregar a la violencia aquello y aquellos a quie-
nes tenemos el deber de proteger. Leonard Constant, ese profesor
catblico que murié socorriendo a unos heridos alemanes durante un
tumulto durante la época del separatismo del Rhin, escribia: «Pue-
de haber una paz mis culpable, a los ojos del amor, que muchas
guerras: la que estaria compuesta de cobardia y abdicacién por una
parte y, por otra de una injusticia triunfadora». Erasmo, que es un
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precursor 'del pacifismo moderno, preconiza la guerra contra los tut-
cos. Gandhi consinti6 que se tomaran las armas para repeler la agte-
sion de las tropas de Cachemira, a finales de 1947. Francis, el de
«Chefs du Royaumey, se dirige a hacer saltar el cafién junto con sus
sirvientes ...» (68).

Y el abate Naurois sentenciaba de manera categérica: «Si el pa-
cifismo tuviera razén, es preciso, o bien que Cristo se desinterese
de la historiza humana, o bien que El la condene absolutamente ...
Ahora bien: la historia divina supone la historia humana. y las dos
no cesan de interferirsep. «Si el pacifismo fuese adoptado como re-
gla social, su victoria se negaria a si misma, acusando el triunfo de
las gentes sin confesién. Esto seria la ruina del orden de la natura-
leza. Pero, entonces, a falta de una naturaleza donde insertarse, la
sobrenaturaleza, la Gracia, ya no podria actuar» (69).

Necio resultaria negar los progresos que se han logrado duran-
te los Vltimos afios, encauzando las telaciofes entre los pueblos hacia
la paz. De todos son conocidas las actividades de la diplomacia, y los
trabajos y esfuerzos de conferencias'y congresos-internacionales, ha-
ciendo referencia a diversos aspectos de la conexién y trato entre
los diferentes Estados, concluyendo convenciones que obligan a todos
los signatarios; y llegando, a crear asociaciones internacionales, Pero
resulta también evidente que todavia no se ha penetrado en la ausen-
cia del Derecho de los pueblos, que debe partir de la realidad mate-
rial y espiritual del hombre, :

La defensa de la paz ha exigido siempre el riesgo incluso de la
guerra. La polémica del militasismo y antimilitarismo es siempre
vieja. Hemos de tener presente que el militar no pertenece a una
extrafia parte de la humanidad que se distinga por su condicién be- -
licosa, por su- afin de guerra. Bs un hombre al que su naturaleza in-
dividual y social reclaman con insistencia el bien de la paz. Es tam-
bien el Concilio VATICANO II el que reconoce el servicio que tal
profesién reporta para la-humanidad. «Los que al servicio de la Pa-
tria se hallan en el ejército, considérense instrumentos de la.segu-

(68) Congaf, Y. y Foillet, J.: Op. ct;t., pig: 78. )
(69) Rubio Garcia, L.: Op. cit,, en «Revista Espafiola de Derecho Mi-
litar», 6 (1958), pig, 44.
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ridad y libertad de los pueblos, pues desempefiando bien esta fun-
cién, realmente contribuyen a estabilizar la paz» (70). Porque, co-
mo dice Gonzalo Muiiiz: «;Quién duda de que, llevada a sus Gltimos
extremos la no violencia, tanto en el orden interno como intetnacio-
nal, y, dada nuestra naturaleza caida y desfalleciente, introducitia
el imperio del mal y de la iniquidad? ¢Quién puede negar a las Fuer-
zas Armadas su caricter de sostén y pilar del reinado del Derecho y
de la Justicia en ambas esferas estatal e interestatal?» (71).

La paz sblo puede lograrse por el camino del Derecho, y hacia
él lleva la espiritualidad, producto de las creencias religiosas, de la
educacién y de la cultura de Jos pueblos. Pero el procedimiento no
es ir directamente y en forma sibita a cambiar las estructuras por el
afin de cambio que impera en todos los érdenes de la vida, y que
no es mis que el fruto del hastio y cansancio humano en este mundo
perecedero, sino el indirecto y gradual, que estd en la formacién de
las conciencias, fuente de donde nacen todas las estructuras. -

El cambio de estructuras, sin la previa reforma de las conciencias,
es algo violento que no puede prevalecer ni durar. Esto es lo que
Santiago nos ensefia en su carta (4, 1): «/Qué conduce a la guerra
y a las querellas entre vosotros? Os diré lo que a eso os conduce:
los apetitos que infestan vuestros cuerpos mortales». Es también el
Concilio VATICANO II quien va al fondo de la cuestién, cuando
dice: «Es initil tratar de conseguir la paz, mientras los sentimientos
de hostilidad, de desprecio y de suspicacia, los odios raciales y los
prejuicios ideolégicos sigan - dividiendo y oponiendo a los hom-
bres ... (72). Sin duda alguna todos nosotros tenemos que cambiar
nuestro corazén®» (68). Y mis adelante ‘dice: «Para edificar la paz
se requiere ante todo que se desarraiguen las causas de la discordia
entre los hombres, que son las que alimentan las guerrasy (73).

En su plena verdad evangélica, la accién de la Iglesia.no consis-
te, en modo alguno, en la sola promocién de los valores tetrenos, por
necesario que sea alcanzarlos y por coraje que se necesite para ello

(70) . Concilio Vaticano II: Op. cit., nim. 79.
(71) Op. cit., pig. 144. :
(72). Concilio Vaticano II: Op. ¢it., nam. 82.
(73) Concilio Vaticano II: Op, cit., nam. 83,
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por todos los medios que la historia humana puede abrir a la ac-
cién de cada uno. Su accién consiste més bien en la formacién espiri-
tual del hombre, con el fin de prepararle a mejores realizaciones ya
a la vista, pero que no pueden sobrevenir sino mediante el buen re-
sultadg de esta formacidn, de tal modo que seria vano esperarlas sin
ocuparse de ella.

La pastoral tendrd que apoyarse en esta esperanza de una suerte
de mutacién espiritual del alma humana, esforzindose sin tregua
por inspirarla en el corazén de los hombres.

CONCLUSION

" Que las guerras son inevitables lo demuestra la evidencia del he-
cho histérico. Estas aparecen'cbmo un castigo divino impuesto 2 la
sustancia misma caida del hombte. Las cosas van inexorablemente 4
través de los caminos indicados por la Providencia de Dios.

Jesucristo trajo la paz, como eséétiméﬁdola en la tierra, a los
hombres de buena voluntad. Parece indicar que los individuos que
hay en la tierra con buena voluntad tendrin paz. Es como si, con-
tando con el principio de la guerra, qﬁisiera aprovechar una excep-
cidén de la te_gla para dejar filtrarse hacia los hombres el regalo de la
paz.

No es licito pensar en la guerm como solucién de los proble-
mas, pero es obligatorio prevenirse contra un enemigo que no pien-
se en licitudes; con lo que llegamos a la conclusién de que sélo la
legitima defensa puede justificar la guerra,

Este problema de la licitud de la guerra se plantea en la paz,
que es cuando se puede evitar. De abi que toda guerra es ilicita por
parte de quien no ha hecho todo lo posible por evitarla. Y en este
sentido el agresor no es sélo una persona ni un gobierno; la agre-
sién es un pecado colectivo, que se esti cometiendo por todo el que
no hace lo posible por disminuir las tensiones sociales, las tensiones
politicas, las tensiones raciales. Ese pecado de agresién, que puede
un dia provocar la ruipa material y moral del mundo en una gue-
tra atémica, lo cometemos cada vez que somos egoistas con los de-
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mis, cada vez que sentimos’ odio y cada vez que deseamos imponer
nuestra voluntad y nuestras opiniones a los demds de un modo vio-
lento. ‘

Para crear un clima de paz, un amor real a la paz, para curat-
nos de todo belicismo mis o menos latente, necesitamos algo miés que
contentarnos con delimitar lo que es licito y lo que no lo es. La
bomba atémica no ha de ser sélo un nuevo descubrimiento en la cien-
cia aplicada a la lucha entre los hombres, como lo fuera antafio la
dinamita o la pélvora, con sus repercusiones a la tictica obligada 2
modificarse para tener en cuenta y oponerse a los efectos destruc-
tores de las nuevas armas, El empleo, a voluntad de los hombres.
_de la energia nuclear coincide con un momento revolucionario en
el devenir histérico de la existencia de los hombres, en el que estin
en discusién y en trance de crisis toda una serie de valores y su or-
denamiento, aceptados hasta ahora como verdades, inconcusas.

Aqui es donde radica la importancia de la TEOLOGIA DE LA
GUERRA. Esta realidad humana; por’ consiguiente, estd en conexi6n
con los valores morales y cristianos, que no sélo no ‘pueden desco-
nocerse, sino que hay obligacién de defender y salvaguardar a toda
costa,
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